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San John Henry Newman,

tu fuiste llevado por el camino de la Luz amable de la Verdad,
para poder ser una luz espiritual en las tinieblas de este mundo;
fuiste un elocuente maestro de esa Verdad y un devoto servidor de
la dnica Iglesia de Cristo.

Confiados en tu celestial intercesidn te rogamos por la siguiente
intencion:

[pedir aqui la gracia]

Por tu conocimiento de los misterios de la fe, tu celo en defender
las ensefianzas de la Iglesia, y tu amor sacerdotal para con tus
hijos, atiende nuestra ferviente oracion.

Amén.
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G
EDITORIAL

SAN JOHN HENRY NEWMAN
ES DOCTOR DE LA IGLESIA

DEDICATORIA AL PAPA LEON XIV

n el momento en que estaba por ser en-
Eviado ya a la impresion este numero 87

de NEWMANIANA, especial por su con-
tenido y dedicado filialmente al papa Ledn XIV
en los inicios de su pontificado, nos ha llegado
la noticia, tan esperada y tan encomendada a
la oracion desde hace afos, de que el Santo
Padre acaba de confirmar el parecer afirmativo
del Dicasterio para las Causas de los Santos
sobre el titulo de Doctor de la Iglesia que sera
conferido a san John Henry Newman.

La alegria de semejante decision ha aumen-
tado nuestro agradecimiento a Dios por haber
podido celebrar en el lapso de quince anos
su beatificacion en 2010, su canonizacion en
2019 y ahora su doctorado en 2025. Y esto ulti-
mo ha aumentado nuestro deseo de dedicar al
papa Ledn XIV este numero con gratitud.

Ya estaba escrito este editorial para sefa-
lar algunos aspectos que Nos parecen provi-
denciales en la figura del nuevo pontifice en
relacion a Newman. En primer lugar, el nombre
que él ha elegido y que explico en una de sus
primeras alocuciones, refiriéndolo a su pre-
decesor onomastico Leodn Xlll. Pero ademas
de los motivos que él dio, no podemos dejar
de mencionar que fue aquel papa quien cred
cardenal de la Santa Iglesia Romana a John
Henry Newman el 13 de mayo de 1879, con el
titulo de Cardenal Diacono de San Giorgio in
Velabro (recordemos que san Jorge es patro-
no de Inglaterra). Fue el primer gran recono-
cimiento de la Iglesia Catdlica, que Ledn Xl

decidio hacer poco tiempo después de su ele-
vacion al pontificado, como ahora sucede con
este ultimo gran reconocimiento que Leon X1V
decide, también poco después de ocupar la
sede de Pedro. Recordemos aquel suceso de
hace 146 anos.

En la mafana del lunes 12 de mayo, New-
man fue al Palazzo della Pigna, la residencia
del cardenal Howard, que le habia cedido sus
apartamentos para recibir alli al mensajero del
Vaticano que traia el biglietto de parte del car-
denal secretario de Estado, informandole que
en un Consistorio secreto, que habia tenido
lugar esa misma mafiana, el Santo Padre le
habia elevado a la dignidad de cardenal. A las
once en punto, las habitaciones estaban lle-
nas de catdlicos ingleses y americanos, tanto
eclesiasticos como laicos, y también muchos
miembros de la nobleza romana y dignatarios
de la Iglesia, reunidos para ser testigos de la
ceremonia. Poco después del mediodia fue
anunciado el mensajero consistorial. Al en-
trar entrego el biglietto en manos de Newman,
quien, después de romper el sello, o past a
Mons. Clifford, obispo de Clifton, el cual leyd
el contenido en voz alta. Luego, el mensajero
informd al nuevo cardenal que Su Santidad lo
recibiria en el Vaticano a las diez de la mafana
del dia siguiente, 13 de mayo, para conferirle la
birreta cardenalicia. Después de los acostum-
brados cumplidos, Su Eminencia el cardenal
John Henry Newman pronuncié el famoso dis-
curso, que desde entonces es conocido como
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Biglietto Speech y hemos publicado varias
veces en NEWMANIANA. Newman vivio hasta
1890 sus ultimos afios bajo aquel pontificado
notable de Ledn Xl

Otro aspecto que nos parece unir al nuevo
Doctor de la Iglesia con Ledn XIV es la figura
de san Agustin, Padre de la Iglesia, a quien
ambos, de diverso modo, dedicaron su estudio
y especial devocion. De manera similar podria-
mos pensar en el gran papa san Ledn Magno,
el primero de ese nombre, otro gran Padre de
la Iglesia a quien Newman se refirid en varias
de sus obras, incluida la que presentamos en
este numero. Es notable que Newman pue-
da ser contado ahora junto a estos grandes
Doctores de la Iglesia. Y nos parece por ello
también providencial este numero, que ya ha-

EDITORIAL

biamos pensado dedicar exclusivamente a su
primera obra teologica sistematica en este ano
conmemorativo del Concilio de Nicea, venga a
ser tan oportuno también para poner de mani-
fiesto su talento como tedlogo y maestro de la
fe en la actualidad.

Por todos estos motivos, y agradecidos y
conmovidos por este titulo conferido a nuestro
amado san John Henry Newman, encomenda-
MOS por su intercesion a nuestro papa Ledn
XIV, para que el Sefior le conceda sabiduria,
fortaleza y santidad para guiar a la Iglesia con
amor y fidelidad, y sea un signo de unidad y
esperanza para todos. Amén.e—

Mons. Fernando Maria Cavaller
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PEDIDO

Agradecemos al Sefior su inspiracion y su ayuda en
estos afios, a la vez que confiamos en El para continuar con
fidelidad la obra de difusién de la vida y los escritos del
beato cardenal John Henry Newman, una figura excepcional
para la actualidad. Agradecemos el apoyo de los Amigos
de Newman en la Argentina.

Pero igualmente nos vemos en la necesidad de reiterar
el pedido de cooperacion para poder seguir adelante con
nuestra publicacion.

Enviar cheque a nombre de Fernando M. Cavaller o realizar
transferencia bancaria a la cuenta corriente del Banco
Santander-Rio N°09400051087-7

CBU 0720094688000005108772

CUIL 20-08288279-1

Tenemos la alegria

nuestra pagina web

de poder presentar
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CELEBRAMOS LOS 1700 ANOS
DEL CONCILIO DE NICEA
A LA LUZ DE LA OBRA DE NEWMAN
“LOS ARRIANOS DEL SIGLO IV

FERNANDO MARIA CAVALLER)

(COMENTARIO, SELECCION DE TEXTOS* Y NOTAS)

Conmemoramos los 1700 afios del Concilio de Nicea en 325, convocado para responder al
arrianismo, la gran herejia que se difundioé casi por todo el Imperio romano y perturbd la fe de la
Iglesia, que acababa de salir de las persecuciones y podia pensar hallarse en paz. Es una oca-
sion providencial para poner de relieve y releer la obra de Newman Los arrianos del siglo IV. Fue
Su primer escrito sistematico a principios de 1832 y publicado en 1833. Los siguientes escritos
teoldgicos de esta envergadura fueron las Conferencias sobre la doctrina de la justificacion de
1838, La Via Media de la Iglesia Anglicana finalizada en 1841, el Ensayo sobre el desarrollo de la
doctrina cristiana de 1845 y la Gramatica del asentimiento de 1870. Pero esta obra dio impulso a
varios aspectos esenciales de su vida y pensamiento. Newman reviso el texto en su época catoli-
ca, como hizo con todos sus escritos anglicanos, para la edicion uniforme en 1871. Esta fue la 3%
edicion. A modo de introduccion trataremos tres temas fundamentales del contenido de la obra.

INTRODUCCION

La Iglesia Antigua como fundamento para
interpretar la situacion del momento

Lo primero que impresiona es que este pri-
mer gran trabajo de investigacién haya sido sobre
la Iglesia Antigua. Ya era una vocacién suya el
estudio de la historia, sin duda una marcada ten-
dencia en el siglo XIX inglés con antecedentes

ilustres del siglo anterior como Edward Gibbon

(1737-1794). La obra sobre los arrianos es, en efec-
to, una obra historico-teologica. Para Newman no
tenia sentido separar ambas épticas. En relacién
a esta vision historica, desde que habia llegado en
1822 al Oriel College como fellow, se habia encon-
trado con un ambiente High Church (Iglesia Alta)

Traduccion tomada de Los arrianos del siglo 1V, realizada por Josep Vives y Ana Rodriguez Laiz, Universidad Pontificia de Salamanca, Ediciones-
Encuentro, Madrid, 2020. Los textos de Newman estan en italica y las palabras en negrita son del autor.
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Grabado antiguo del Concilio de Nicea.

que se nutria de la Tradicion Apostélica, contra
la tendencia protestante del fundamentalismo bi-
blico de la “sola Scriptura”, al que Newman ha-
bia pertenecido en su evangelismo calvinista, que
abandona definitivamente. De hecho, en 1827 se

dedicé a estudiar el misterio de la Trinidad desde

el Credo de Nicea.'

Por otra parte, hay que recordar que, desde
su primera conversién juvenil, fue fundamental a
su fe lo que él llamé después “principio dogma-
tico”, y por eso dira mi batalla era contra el libe-
ralismo, y por liberalismo entiendo el principto an-
tidogmatico y sus consecuencias.” En definitiva, la
6ptica histérico-teolégica de esta obra pretendia
responder a la vez a cuestiones importantes de su
tiempo. Argumenta que, de manera similar al li-
beralismo racionalista del momento, el arrianismo
fue originalmente una ensefianza mds escéptica que
dogmdtica, que se propuso inquirir y reformar el cre-
do recibido mds que aventurarse con uno propio, go-
zando las ventajas del atacante sobre la parte atacada
de buscar objeciones mds que de resolverlas.® Al dis-

I ApoI3-14
2 Apo49
3 Ari,26-27

putar con el credo ortodoxo, los arrianos fueron

culpables de aplicar mal la razén humana a los
misterios de la Revelacién. Arrianos y liberales
buscaron férmulas de compromiso que compren-
dieran distintas opiniones, pero esto era segin
Newman confundir arreglos de palabras que existen
solo en el papel, con realidades... No existen dos opi-
niones tan contrarias que no puedan ser comprendi-
das juntas en alguna forma verbal suficientemente
vaga... Si la Iglesia debe ser vigorosa e influyente,

debe ser decidida y hablar claro en su doctrina.!

A lo largo del libro Newman compara la Igle-
sia anglicana de su época con aquella de los pri-
meros siglos, entre otras cosas al considerar que
la confesionalidad de los obispos en dependencia
del Estado se estaba perdiendo como en el siglo
IV, cuando la mayoria de ellos actuaron con in-
dolencia y temor frente al arrianismo. Introduce
expresamente el término liberalismo en el contex-
to aquel, sugiriendo que es una huella de la here-
jia de la Iglesia primitiva. Utilizaba asi el pasado
para desenmascarar la amenaza al cristianismo
en el presente. Como veremos mds adelante, ha-

blando de la filosofia ecléctica, patrocinada por

4 Ari, 147-148

46 NEWMANIANA



la corte imperial, y extendida a todo el Imperio,
dice que queriendo reemplazar la fe cristiana, aquel
error era, sustancialmente, lo que ahora llamariamos
neologismo... No hay quien no reconozca en esta fi-
losofta los trazos mds importantes de la reciente es-
cuela del liberalismo y de la falsa tlustracion politica
y moral que es ahora el instrumento con el que Satdn
engania a las naciones.” La misma objecién arriana
al uso de palabras que no estdn en la Escritura, en
orden a confesar la fe, era también la del libera-
lismo.® Newman niega en esta obra que aquella
comprensién profunda de la revelacién cristiana
sea comunicada directamente por el texto biblico.
Ademas, la expresion intelectual de la verdad teold-
gica, no sélo es necesaria porque excluye la herejia,
sino porque asiste directamente los actos de culto y

obediencia religiosa.

Ademas, en el libro subyacen no soélo consi-
deraciones filosoficas o teologicas, sino eclesiales,
politicas y sociales. Mieniras yo estaba escribiendo
mi obra sobre los arrianos, grandes acontecimientos
tenian lugar dentro y fuera de mi patria, aconteci-
mientos que tmprimieron forma y expresion apasio-
nada a las varias creencias que, gradualmente, se ha-
bian abterto paso en mi mente... Los wigs subieron
al poder... La cuestion vital era saber como evitar
la liberalizacion de la Iglesia... Los verdaderos
principtos eclesidsticos parecian radicalmente decai-
dos v un viento de locura soplaba por las reuniones
del clero... Siempre tenia ante los ojos que habia algo
mds grande que la Iglesia establecida, vy ello era la
Iglesia catdlica y apostélica, instituida desde el
principto, de la que aquélla era solo la presencia vy or-
gano local. Sino era esto, no era nada. Era necesaria

una nueva reforma.7

En este sentido, debemos observar que la
publicacién de esta obra en 1833 coincidié con
el inicio del llamado Movimiento de Oxford, que
Newman en ese ano con ocasion del célebre ser-
moén predicado por su amigo John Keble desde el

pulpito de la Universidad de Oxford, con el titulo

5 Ari 106
6 Ari,361-362
7 Apo30-32

John Keble, retrato de G. Richmond.

“Apostasia Nacional”. Es notable que el libro so-
bre los arrianos esté dedicado precisamente a Ke-
ble. Los Tracts for the Times (Optsculos de actua-
lidad) que difundian las ideas del Movimiento se
inspiraban en la Iglesia antigua. Estdbamos soste-
niendo, dice Newman, aquel cristianismo primitivo
que habia sido enseitado para todos los tiempos por
los primeros doctores de la Iglesia, y estaba consig-
nado en los formularios anglicanos y por los teélogos
anglicanos. Esta antigua religion habia poco menos
que desaparecido del pais a causa de los cambios po-
liticos de los tltimos cientos cincuenta afios, y habia
que restaurarla. Seria, de hecho, una segunda refor-
ma; una reforma mejor, pues no seria un retorno al
siglo X V1, sino al XVII.* En efecto, el Movimiento
pretendia salir del tunnel period de 150 afios, des-
de la Revolucién Gloriosa de 1688 que abrié las
puertas al presbiterianismo puritano, al latitudi-

narismo y al congregacionalismo, con el Acta de

8 Apo43
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Tolerancia (Reform Bill). Habia que ir mas atras
de 1688, pero no a los reformadores del siglo XVI
sino a los tedlogos del siglo XVII. De hecho, en la
obra sobre los arrianos, Newman se inspira y cita
el libro Defensio I'idei Nicaenae (Defensa de la fe
de Nicea) del obispo anglicano George Bull (1634-
1710), te6logo muy apreciado por los mismos caté-
licos europeos, haciendo suyo en base a sus obras
el principio de la Antigiiedad como verdadera
fuente de las doctrinas de la cristiandad y la base de
la Iglesia anglicana.’

En este contexto se comprende cémo surgié
el libro. Comenzé con una invitacién de Hugh Ja-
mes Rose, de la High Church y amigo de Newman,
en 1830, para que escribiera una historia de los
concilios, pero se dio cuenta de que no podia ha-
cerlo en un solo volumen, porque habia que en-
cuadrarlos en la historia de la Iglesia, y estudiar
el proceso que habia conducido a las conclusiones
de cada concilio. Todo debia llegar al concilio de
Trento del siglo XVI en relacién a los 39 Articu-
los de la fe anglicana, cosa que Newman hizo en
su famoso Tracto 90 anos después. Pero se dedico
a un primer volumen histérico-teolégico porque
consideraba mas atractiva una narracién entrete-
jida con las discusiones teolégicas. El resultado fi-
nal no seria una historia de los concilios. Acepté la
propuesta e inmediatamente me puse a trabajar sobre
el Concilio de Nicea. Era lanzarme a un océano de
corrientes innumerables y de pronto fui repelido ha-
cia atrds, a la historia anterior a Nicea, y luego a la
Iglesia de Alejandria. La obra aparecié finalmente
con el titulo The Arians of the Fourth Century”.
De sus 422 pdginas, las primeras 117 eran de in-
troduccion; el concilio de Nicea no aparecia hasta
la 254 y no ocupaba luego mds de 20 pdginas." El
archididcono Lyall, coeditor de Rose, objeté que
era s6lo una historia de los arrianos y no de los
concilios, demasiado especializada, demasiado
larga, y se quejé de que las opiniones de Newman
sobre la tradicién parecian mas catélico-romanas
que protestantes. Pero el editor Rivington acepté

publicar el libro como volumen independiente.

9 Apo26
10 idem

e
ARIANS

e

THE FOURTH CENTURY

JOHN HENRY CARDINAL NEWMAN

NEW EBDITION,

AN
}

LONDON
LONGMANS, GREEN, AND CO.
AND NEW VORK: 1§ EAST 16® STREET

1891

Et

Portada de una de las primeras ediciones inglesas de Los arrianos del
siglo 1V.

Las palabras finales del libro expresan clara-
mente el interés de Newman por presentar el cua-
dro histérico del arrianismo como clave para com-

prender lo que ocurria en la Iglesia Anglicana:

Ast es como de ordinario se desarrolla el error re-
ligioso: nace en el intertor del precinto sagrado, pero
en vano se esfuerza por echar raices en un suelo que
no le es propicio. El predominio de la herejia: por
mucho que dure, no existe mds que como un episodio:
se precipita siempre hacia un final, que no es otro
que el del triunfo de la verdad... Lo mismo suce-
de con los peligros que actualmente acechan

11

a nuestra rama de la Iglesia:'"' asi como estos

Il Newman se refiere a la teoria de las tres “ramas” de la Iglesia: la
romana, la ortodoxa oriental y la anglicana, seglin la tradicion anglicana
desde la Reforma del siglo XVI.
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Grabado antiguo del tedlogo anglicano George Bull.

tienen una notable semejanza con aquellos del siglo
1V, asi también las lecciones que podemos aprender
de aquellos viejos tiempos pueden animar y edificar
particularmente a los cristianos de nuestra época.
Ahora como entonces nos hallamos ante la posibili-
dad, y en parte la realidad, de un poder herético den-
tro de la Iglesia que pretende dominarla, que ejerce
influencia en diversas formas y que quiere usurpar el
nombramiento de sus funcionarios, interfirtendo en
la conduccion de sus asuntos internos. Ahora como
entonces, “el que tropiece con esta piedra quedard
destruido, vy si la ptedra cae sobre él, él quedard redu-
cido a polvo” (Lc 20, 18). Mientras tanto, podemos
consolarnos pensando que, aunque la tirania presen-
te es mds insultante, por ahora es menos escandalosa
que la que se dio en la ascension del arrianismo...
Podemos quedar tranquilos con la esperanza de que,

st la mano de Satands nos oprimiera dolorosamente,
se nos concederia en su momento un Atanasio y un
Basilio que rompieran las cadenas del opresor y libe-

rara a los cautivos."?

Los Padres de la Iglesia

La insistencia en el principio de Antigiiedad
iba acompafiado obviamente de una directa refe-
rencia a los Santos Padres. Aquella Iglesia Anti-
gua era la Iglesia de los Padres, y ellos los Padres
de la Iglesia. Fue precoz su relacién con los Pa-
dres, como dice en la Apologia: Cuando tenia 15
afios... lei la Historia de la Iglesia, de Joseph Mill-
ner, y poco me costo enamorarme de los largos extrac-
tos de san Agustin, san Ambrosio y otros Padres que
alli encontré. Los lei como la religion de los primeros
cristianos.”® Y a eso se refiere mas tarde: Retorné
mi antigua devocion a los Padres, y en las vacaciones
mayores de 1828 comencé a leerlos cronologicamente,
comenzando por Ignacio [de Antioquia] y Justino."
En una obra de su época catélica de 1850 hace un

relato de este vinculo patristico:

Mz testimonio es como sigue, Cuando atin era
un muchacho, mis pensamientos se dirigian hacia la
Iglesia primitiva, y especialmente hacia los Padres
primitivos... Cuando en 1828 comencé por primera
vez a leer sus obras con atencidn y sistemdticamente,
me dediqué a analizarlas, catalogando sus doctrinas
vy principtos, pero cuando miré lo que habia hecho...
llegué a la conclusion de que los Padres que habia
leido, del periodo anteniceno exclusivamente, tenian
muy poco... la razon era que los habia leido con ideas
protestantes... No sabia qué buscar en ellos; vi lo que
no estaba alli, perdi lo que si estaba... con una im-
portante excepcion: la vivida percepcion de la divina
institucion, las prerrogativas y los dones del Episco-
pado, es decir, con una implicita aversion al princi-
pio erastiano.” Algunos aftos después, en 1831, reto-

12 Ari393-94.
13 Apo6-7.
14 Apo 25.

15  Newman se refiere aqui a Erasto (1524-1583) cuya doctrina era
la unién de Iglesia y Estado y la competencia de éste en cuestiones
eclesidsticas, realidad que se vivia en la Iglesia Anglicana y a la que se
oponia el Movimiento de Oxford.
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mé el estudio de los Padres al ocuparme de la historia
del arrianismo. Los lei con la Defensio de Bull como

clave, hasta donde llegaba su tema."

Hasta aqui, se refiere a la lectura patristica
con motivo de su estudio sobre el Concilio de Nicea
y el arrianismo. Pero luego volvié a ella respecto a
las controversias acerca de las dos naturalezas de
Cristo debidas al monofisismo de Eutiques:

Dediqué dos veranos, separados por vartos aiios
en 1835 y 1839. Finalmente los estaba leyendo a
fondo, pues ningin escritor anglicano habia tratado
espectalmente esos temas... Mi lectura en 1835 fue
cast totalmente dedicada a temas doctrinales, con ex-
clusion de la historia... pero en la de 1839 me ocupé
de la historia de la controversia monofisita vy las cir-
cunstancias del Concilio de Calcedonia del siglo V, e
inmediata e irrevocablemente hallé que mz fe en soste-
ner el principio fundamental del anglicanismo habia
desaparecido, y se implanté en mi mente una duda
que nunca fue erradicada. Vi en la controversia, y en
el Concilio Ecuménico conectado con ella, una clara
interpretacion del presente estado de la cristiandad,
vy una clave de los distintos partidos y personajes del
lado catolico o protestante desde la era de la Refor-
ma... Era dificil entender por qué los eutiquianos o
monofisitas eran herejes, a menos que los protestantes
v anglicanos lo fueran también. Era dificil asimis-
mo encontrar argumentos contra los Padres de Trento
que no pudieran aplicarse a los de Calcedonia; ast
como condenar a los papas del siglo XV sin hacer lo
mismo con los del siglo V. El drama de la religion, la
lucha de la verdad y el error han sido siempre el mis-
mo. Los principtos y modos de actuar de la Iglesia
ahora, eran los de la Iglesia entonces; los principios
v modos de actuar de los herejes de entonces eran los
de los protestantes de ahora... Habia una terrible se-
mejanza... La sombra del siglo V' se proyectaba sobre
el XV1... ;De qué servia continuar la controversia o
defender mi postura st, después de todo, estaba fabri-
cando argumentos en favor de Arrio o de Eutiques y
convirtiéndome en abogado del diablo contra el abne-

gado Atanasio y el grandioso Leon?"

16 Diffll, 12,370-72.
17 id.372-73;387-88

Dira acerca de esto mismo en la Apologia de
1864: Vi mi rostro en ese espejo: yo era un monofi-
sita. La Iglesia de la Via Media ocupaba el lugar
de la Comunién Oriental; Roma estaba donde estd
ahora; y los protestantes eran los eutiquianos. Ese
fue el primer impacto causado por aquellos cua-
dros histéricos. El segundo ocurrié el mismo afio
por la lectura de un articulo sobre los donatistas
donde se cita la frase de san Agustin securus judi-
cat orbis terrarum (sé6lo el orbe catélico puede emi-
tir un juicio seguro). Iban mds alld del caso de los
donatistas, se aplicaban también a los monofisitas.
Decidian cuestiones eclesiales sobre una base y una
regla mds sencillas que el criterio de Antigiiedad. ..
El juicio expreso en el que, al final, la Iglesia entera
descansa y se muestra conforme, constituye una regla
infalible y una sentencia inapelable contra las por-
ctones de ella que protesten y se separen. Es decir,
prevalecia el principio de catolicidad sobre el de
antigiiedad, que era hasta entonces su tnico fun-
damento teolégico. Es interesante recordar ahora
que Newman publicara en 1841 su famoso Trac-
to 90 interpretando los 39 Articulos de la Iglesia
Anglicana del modo mas catélico posible. Pero ese
mismo aio vendra un tercer impacto como los an-
teriores al comenzar a traducir los tratados doc-
trinales de san Atanasio.

En la historia de los arrianos me encontré,
pero en version mucho mds aguda, exactamente con
el mismo fenomeno que me habia encontrado en la
historta del monofisismo. No me habia dado cuenta
en 1832, cuando escribi mi libro sobre este tema. Lo
sorprendente era que me viniera ahora! Yo no lo ha-
bia buscado. Estaba leyendo y escribiendo segiin mi
plan de trabajo lejos de las controversias del momen-
to, sobre un tema, digamos metafisico. Pero vi con
toda claridad que, en la historia del arrianismo los
arrianos puros eran los protestantes, los semiarrianos
eran los anglicanos y Roma estaba ahora donde habia
estado entonces.'

En efecto, la historia ensefia, y Newman lle-
ga incluso a su conversién catélica inspirado por

aquellos cuadros histéricos de la Iglesia Antigua.

18 Apo.l14;117;139
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Vemos asi la importancia que tuvo el libro sobre
los arrianos, al comienzo de la década de 1832-
1841 tan vinculada al estudio de los Padres y de
la historia de la Iglesia de aquellos siglos en sus
controversias teolbgicas. Fue un proceso costoso
y aun doloroso, que le llevé a comprender objeti-
vamente la situacién real de la Iglesia Anglicana
en el contexto de la historia de la Iglesia Catélica,
un conocimiento histérico-teolégico que volvera
a exponer, en su Ensayo sobre el desarrollo de la
doctrina cristiana de 1845, como paso previo a su

conversién. Alli leemos lo siguiente:

La actual Comunion romana es la que mds se
aproxima de hecho a la Iglesia de los Padres... St
san Atanasio o san Ambrosio volvieran de pronto a
la vida, no se podria dudar a qué comunion toma-
rian como la propia, porque todos estamos de acuerdo
en que estos padres se encontrarian mds en su casa
con hombres tales como san Bernardo o san Ignacio
de Loyola, con el sacerdote solitario en su habitacion,
la santa hermana de la caridad, o la multitud igno-
rante delante del altar, que con los maestros o con los
segutdores de otro credo... y ;puede alguien dudar
por un instante como tratariamos nosotros, el pue-
blo de Inglaterra... lores y comunes, universidades,
curias eclesidsticas, emporios comerciales, grandes
ciudades y parroquias rurales, a Atanasio, que gasto
su larga vida en luchar contra soberanos por un tér-

mino teologico?”

De modo directo y conciso dira en 1864: Los

Padres me hicieron catolico.*

Otra consecuencia de sus estudios patristi-
cos fueron las semblanzas que escribié entre 1835
y 1838 a modo de “cartas” al periédico British
Magazine, que respondia a los ideales del Movi-
miento. Luego las publicé en 1840 a modo de libro
con el titulo La Iglesia de los Padres. Analiza los
conflictos entre la Iglesia de entonces y el poder
imperial arriano, con figuras como las de san Am-
brosio, san Basilio, san Gregorio de Nacianzo, san

Agustin, san Antonio Abad, san Atanasio, y pre-

19 Dev 97-98, citado en 1850 en Diff I, 12, 367-68.
20 Diff ll, 24.

senta también a san Vicente de Lerins, san Mar-
tin de Tours, los martires milaneses Gervasio y
Protasio, y Demetrias, nieta de Proba, aquella a
quien escribe san Agustin. Era un cuadro olvida-
do de la antigiiedad cristiana. Pretendia introducir
en la moderna Iglesia de Inglaterra los sentimientos,
ideas y costumbres religiosas de los primeros siglos.”
Decia que era el libro mds bello que habia hecho,
porque no contenia mas que las palabras y las
obras de los Padres.”> Cuando siendo catélico ree-
dit6 en 1857 y 1868 lo publicado en 1840, lo publi-
¢6 como Cristianismo Primitivo. Colaboré junto a
John Keble en la Biblioteca de los Padres de la San-
ta Iglesia Catdlica, anterior a la division de Ortente
v Occidente, iniciada por Edward Pusey, con 50
volimenes editados entre 1838 y 1885.%

San Atanasio

Entre los Padres, y estudiando el desarrollo
del arrianismo anterior a Nicea y la Iglesia de
Alejandria, Newman puso de relieve la figura de
san Atanasio. La batalla contra el arrianismo se dio
primeramente en Alejandria; Atanasio, campedn de
la verdad, fue obispo de Alejandria, y en sus escritos
hace referencia a grandes nombres religiosos del pa-
sado, a Origenes y Dionisto, y otros que fueron gloria
de su sede o de su escuela. Me arrastré la amplia
filosofia de Clemente y Origenes.** Con Newman
es la primera vez que tienen influencia los Padres
griegos en la teologia anglicana. Los tedlogos caroli-
nos y los High Church se habian referido mds bien a
los Padres latinos. Newman nunca abandoné a san
Atanasto. Entre 1841 y 1844 se dedicé a traducir sus
tratados contra el arrianismo, para publicarlos en la
Biblioteca de los Padres que dirigia Pusey. El inte-
rés fue permanente y siguid hasta el final de su vida,
porque en 1881 hizo una nueva edicion que prologo y
en 1887 una breve nota para la edicion de entonces.
El primer volumen recoge los tratados, y el segundo

es un indice de anotaciones sobre los temas teologi-

21 Apo 73.
22 LDVII, p218,241, a0 1840.

23 Library of Fathers of the Holy Catholic Church, anterior to the division
of the East and West (50 vols., Oxford, 1838-85).

24 Apo 26.
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cos que aparecen en los tratados.” Tenemos pues un
periodo que abarca 60 afios, desde 1827 a 1887. En
su habitacion personal del Oratorio de Birmingham
hay un cuadro de san Atanasio frente al reclinatorio
donde oraba.

Newman no solo cita en su obra de los arrianos
los escritos de san Atanasto, sino que relata sus in-
tervenciones en la controversia y los cinco destierros
que sufrio teniendo que abandonar su sede patriar-
cal. Sefiala, ademds, rasgos de su santidad personal.
Su oposicion a la apostasia deliberada o a la herejia
sistemdtica era vmplacable; pero en su manera de
tratar a las personas indwiduales y en su juicto so-
bre las incoherencias en la conducta o en la doctrina
da muestras de una admirable afabilidad y pacien-
cta... Cuando los obispos de su propto bando fueron
inductdos a excomulgarlo, lejos de expresar resen-
timiento, habla de ellos con tal moderacion y sim-
plicidad que, teniendo en cuenta que nos hallamos
en el hervor de la controversia, ponen de manifiesto
su dilatada prudencia, por no hablar de su caridad
cristiana. Esta capacidad de unir virtudes contra-
puestas, como la firmeza con la discriminacion vy la
discrecion, constituye el mérito caracteristico de Ata-
nasio, semejante al de varios de sus predecesores en
la sede alejandrina.*® Y dice finalmente: Después
de una vida de lucha que se prolongo, a pesar de las
contrartedades que hubo de sufrir, mds alld de los se-
tenta afios, quedo dormido en la pacifica posesion de
las Iglesias por las que habia sufrido... Asi le fue
concedido meditar sobre las pruebas que habia pasa-
do y sobre sus perspectivas de futuro, recogiendo su
espiritu para encontrarse con Dios, recogiéndose con
Jacob en el lecho de su ancianidad y exhalando su
espiritu en paz rodeado de sus hijos... Después de los
apostoles, fue el principal instrumento a través del
cual se transmitieron y se consolidaron en el mundo

las sagradas verdades del cristianismo.”

Como dato interesante hay que recordar que

en época de Newman era de uso habitual en la

25 Select Treatises of St. Athanasius in Controversy with the Arians, 1845,
1881.

26 Ari 356.
27 Ari 373.375.

Iglesia Anglicana el “Credo Atanasiano”, cono-
cido también como Simbolo Quicumque (por la
primera palabra: “Cualquiera que quiera salvar-
se...”). Consta por estudios que esta profesion de fe
no la compuso san Atanasio, aunque légicamente
brota de su ensefianza, que recoge la Iglesia del
siglo V. Hoy se lo cita como “pseudo atanasiano”,
pero como Formula de fe alcanzé tanta autoridad
en la Iglesia, lo mismo occidental que oriental,
que entré en el uso litdrgico y es tenido por ver-
dadera definicién.

La teologia de san Atanasio y de la escue-
la alejandrina como tal, eran encarnacionistas.
Arrio, que negaba la divinidad del Hijo respec-
to al Padre, erraba a la vez en el misterio de la
Encarnacion. Es importante observar que, en la
década inmediatamente posterior a esta obra de
Newman de 1832, en sus sermones prevalecen es-
tas consideraciones cristolégicas. Y no se abstiene
de sefialar las posturas neosabelianas, neoarria-
nas o neonestorianas, que se presentaban en su

época.

Por ejemplo, en 1835 predica el sermén La hu-
millacion del Hijo Eterno 'y dice:

La teologia de las dltimas centurias [del anglica-
nismo|, bajo la pretension de salvarnos de la presun-
cton, nos ha negado lo que estd revelado. .. Influencia-
dos por ello, hemos casi olvidado la verdad sagrada,
gratuitamente revelada para nuestro ayuda, que Cris-
to es el Hijo de Dios en Su Diwina naturaleza, tanto
como en la humana. Hemos cast dejado de referirnos
a ElL segtin el modelo del Credo Niceno, como “Dios
de Dios, y Luz de Luz”, que siendo uno con El es, sin
embargo, distinto de El. Hablamos, vagamente, de El
como Dios, lo cual es verdad, pero no toda la verdad,
v en consecuencia, cuando procedemos a considerar
Su humillacton, somos incapaces de trasladar la no-
cton de Su personalidad desde el Cielo a la Tierra...
somos llevados a menudo, por necesidad, a discurrir
sobre Sus palabras vy obras, a distinguir entre el Cristo
que vivid sobre la Ttierra vy el Hijo del Dios Altisimo,
hablando de Su naturaleza humana y Su naturaleza
divina tan separadamente como para no sentir o en-

tender que Dios es hombre y el hombre es Dios. Ha-
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San Atanasio.

blo de aquellos de nosotros que han aprendido a re-
[flexionar, razonar vy disputar... de quienes temo, debo
decirlo (usando el lenguaje de la teologia antigua),
que comienzan por ser sabelianos, continian siendo
nestorianos, y tienden a ser ebionitas y a negar la di-
vintdad de Cristo completamente. Mientras tanto, el
mundo religioso piensa poco adénde le conducen sus
opiniones, y no descubre que estd adorando un mero
nombre abstracto o una vaga creacion de la mente, en
vez del Hijo siempre vivo, hasta que la defeccion de sus
miembros lo conmueve, vy le ensefia que la asi llamada
religion del corazon, sin ortodoxia ni doctrina, no es
sino el calor de un caddver, real por un tiempo, pero
cierio a desaparecer.”

Ademas de Atanasio, Newman cita en su li-
bro sobre los arrianos a los Padres Justino, Ter-

28 PPSIII,12 (1835)

tuliano, Gregorio Taumaturgo, los dos Cirilos
Alejandrino y Jerosimilitano, Teodoreto, Juan
Criséstomo, los dos Gregorios Nacianceno y Nice-
no, Basilio, Juan Damasceno, Hilario, Jerénimo,
Agustin y Ambrosio. Y junto a las fuentes patris-
ticas, cita historiadores eclesiasticos del siglo IV
y V como Eusebio de Cesarea, Sécrates y Sozo-
meno, e historiadores modernos como el obispo
anglicano George Bull, el jesuita francés Denis
Petau o Petavius (1583-1652), el sacerdote francés
Louis de Tillemont (1637-1698), el aleman Johann
von Neander (1789-1850), el cardenal italiano Ce-
sar Baronio (1538-1607), y otros 70 autores mas.
Es sin duda, una obra de gran erudicién teolégica

e histérica.
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CONTENIDO DE LA OBRA

Seguiremos el orden y los titulos que Newman puso a los capitulos del libro. Y nos basamos
para ello en la 3ra. edicion. En la 4ta. de 1876 aparecen mas subdivisiones subtituladas, pero so-
bre todo una division general en dos partes muy acertada que incluimos aqui. La primera parte
es doctrinal con los capitulos 1y 2, y la segunda historica con los capitulos 3 al 5. Cada capitulo

esta dividido en secciones.

PARTE 1. DOCTRINAL

Como dato previo doctrinal nos parece im-
portante considerar brevemente las herejias que
ya habian aparecido antes del arrianismo. A fines
del siglo I los ebionitas (Ebién), eran cristianos ju-
daizantes que veian en Cristo solo al mayor de los
profetas, mientras el docetismo negaba la realidad
del cuerpo humano de Cristo y su vida terrena
como simple apariencia, incluida su pasién. En el
siglo II y III el gnosticismo consideraba a Cristo

como una emanacién del Dios supremo, con cuer-

po aparente (Basilides, Marcién), o bien cuerpo
astral (Valentin). Eran dualistas como los mani-
queos, considerando imposible la unién de Dios
con un cuerpo humano, porque la materia es sede
del mal. El adopcionismo del siglo 111 consideraba
a Cristo como un hombre elegido por Dios, negan-
do su divinidad (Teodoto de Bizancio, Pablo de
Samosata), y el sabelianismo del siglo I11 borraba

la distincién de las tres personas divinas (Sabelio)

CAPITULO 1

Escuelas y facciones en la Iglesia y en su
entorno antes de Nicea

Asi como es importante la ubicacién histérica
del arrianismo en el siglo IV y su relacién con el
Imperio romano y la figura de Constantino y sus
sucesores, lo es también su ubicacién geografica y
eclesiastica. El arrianismo, e incluso las herejias
anteriores al mismo, aparecieron en la zona orien-
tal del Imperio e involucraron especialmente a
las sedes episcopales patriarcales de Antioquia en
Siria, Alejandria en Egipto, y Constantinopla en
Asia Menor, convertida por Constantino esta alti-
ma en el 330 en nueva capital del Imperio Orien-

tal, construida sobre la antigua colonia griega

de Bizancio del 660 antes de Cristo. Nicea estd a
pocos kilémetros de Constantinopla, y alli fueron
convocados los primeros dos Concilios Ecuméni-
cos, en 325 y 381 respectivamente. Newman co-
mienza con la historia previa al de Nicea y conti-

nia después de Nicea hasta el de Constantinopla.

1. La escuela de Antioquia

Antioquia fue el lugar donde se llamé a los
seguidores de Jests “cristianos” por primera vez

(Hech 11, 26), donde san Pablo predicé su primer
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TERRITORIO PREDOMINANTE DE LA HEREJIiA ARRIANA,
INMEDIATAMENTE DESPUES DEL CONCILIO DE NICEA (RAYADO LEVE).
LA POSTURA CATOLICA ORTODOXA APARECE CONSIGNADA

COMO “NICENOS” (RAYADO INTENSO).

sermon, y aducia que su primer obispo fue san Pe-
dro, sucedido por san Ignacio, martir en el afio 110
bajo Trajano, autor de las siete Cartas a las iglesias
de Asia Menor bajo su gobierno y Padre de la Igle-
sia. Antioquia tuvo importancia politica desde an-
tes de la era cristiana. Era capital de la Siria como
provincia oriental del Imperio romano.

Newman quiere demostrar que el arrianis-
mo nacié y se desarrollé en Antioquia. En primer
término, ubica en Antioquia a Pablo de Samosata
ya citado, que fue alli obispo y depuesto por un
concilio en 272 por sus ideas heréticas sobre la na-
turaleza divina de Cristo, una especie de judaismo
que habia adoptado para complacer a su protectora,
la reina Zenobia que se dice era judia de naci-
miento. Era fundador de una escuela [sofista], la
cual impulsaba en la Iglesia el uso de aquel género
de disputas y de investigaciones escépticas que eran
propias de la Academia y de otras filosofias paganas
—abogaba por una doctrina que se parecia mucho a
lo que comiinmente se llama sabelianismo. Su dis-

cipulo Luciano puede ser considerado casi como el

autor del arrianismo, ...el mismo género de arria-
nismo que luego se llamé semiarrianismo... Es en
su escuela donde, de hecho, encontramos los nombres
de los que originariamente abogaban por el arriants-
mo, y de todos los que fueron mds influyentes en este
sentido en las diversas iglesias por todo el Oriente: el
mismo Arrio, Eusebio de Nicomedia, Leoncio, Eu-
doxio, Asterio y otros. Leoncio fue martir, y diez o
quince afios antes de su martirto se reconcilié con la
Iglesia... Se conserva el panegirico del Criséstomo
en la festividad de su martirio... Tal es la conexion
histérica que, a primera vista, se da entre la faccién
arriana y la escuela de Antioquia... De los trece
obispos que segiin Teodoreto apoyaron el arrianismo
en el Concilio de Nicea (ademds del mismo Arrio),
nueve pueden relacionarse con el patriarca de Si-
ria... Antioquia es la metrépolis de la faccion heréti-
ca, mientras que Alejandria lo es de la ortodoxa. Es
en Antioquia donde la herejia emprende su ataque
a la Iglesia después de la decision de Nicea. Es en
un Concilio de Antioquia, mostrdndose por primera

vez bajo la forma de semiarrianismo, donde se pre-
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sentd el credo de Luciano. También fue alli, en este
y postertores concilios, donde la Iglesia de Occidente
entablo negociaciones acerca de la doctrina contro-
vertida. Y, finalmente fue en Antioquia, y en su sede
sufragdnea de Tiro, donde se pronuncié la sentencia
de condena de Atanasto.

Newman afirma que en el siglo IV habia en
Antioquia un estado de corrupcion en la Iglesia, ci-
tando al historiador Eusebio de Cesarea, que afir-
ma a su vez que se cumplia en ella la profecia de
san Pablo acerca del Anticristo. Y Newman agre-
ga que la relajacion en la moral lleva a la frialdad
en la fe.”

Por otra parte, presenta un cuadro detalla-
do del judaismo, que en esta época era el credo de
una nacion que existia como tal e influia sobre la
Iglesia... Habia experimentado un cambio favorable
desde los tiempos del emperador Adriano. La perse-
cucion romana habia dirigido su virulencia contra
la Iglesia cristiana, mientras que los judios fueron
recuperando gradualmente su fuerza, obteniendo li-
cencia para realizar asentamientos y hacer prosélitos
de su fe, de manera que, a la larga, se convirtieron
en un cuerpo politico que tenia influencia en los
aledafios de su antigua tierra, especialmente en las
provincias de Siria, que eran la principal residencia
de la corte en este tiempo... Finalmente, el intento
de reconstruir el templo [de Jerusalén] en el reinado
de Juliano [el apéstata] fue solo la reanudacion de
un proyecto de reinstauracton de su religion y de su
nacion, que habia sido abortado ya por Constantino.

Concluye Newman sobre esto:

Yo no afirmaria que la doctrina arriana sea
resultado directo de la prdctica del judaismo; pero
merece considerarse si una tendencia a minusvalorar
el honor debido a Cristo no procede de la observan-
cia del culto judio y, mds atin, de aquella religion
carnal y autoindulgente que parece haber prevalecido
en aquel tiempo entre los miembros de la nacion re-
chazada... Los cristianos de Antioquia habrian dis-
minuidos su veneracion hacia el verdadero Salvador
de los hombres proporcionalmente a la confianza que
ponian en los medios de culto que los rituales mo-

saicos proporcionaron en un tiempo. Esta considera-

29 Ari4-9

cion explicaria la energia con la que el gran apéstol
Pablo combate la adopcion de prdcticas judias por
parte de los cristianos de Galacia... La carta a los
Hebreos proporciona alguna luz sobre esta cuestion:
...los ritos judaicos, una vez que habia venido su
Antitipo, no hacian mds que ocultar a los ojos de
la fe su divinidad... un error fundamental sobre la
persona de Cristo. Antes de finalizar el siglo I, esto
se hace patente en el sistema de los cerintianos vy los
ebionitas. Estas sectas, aunque en mayor o menor
medida infectadas por el gnosticismo, tuvieron un
origen judio y observaban la ley de Moisés... En los
levantamientos populares que se dieron en Antioquia
y Alejandria a favor del arrianismo, los judios favo-
recteron al partido herético... Con todo, dilucidar st
el arrianismo tiene un origen judaico es cosa menos
importante y menos segura que establecer que surgio
en Antioquia... La gran escuela de Alejandria que-
da liberada de la acusacion de que fue en ella donde
surgio esta herejia.*

Las escuelas de los sofistas

En Antioquia se establecié la escuela filosofi-
ca de los sofistas: maestros de retérica en la Grecia
antigua, que desarrollaron el razonamiento, pero
con el solo objetivo de una eficacia persuasiva, un
talento para disputar, no para buscar la verdad,
y caian en sofismas (falacias). Fueron combatidos
por Platén y Aristételes. Los retoricos de la época
cristiana introdujeron el mismo error de los antiguos
sofistas en el tratamiento de los temas mds elevados y
religiosos. Arrio fue uno de ellos, y Newman cita a
san Ambrosio: “Ponen toda la fuerza de su veneno
en la disputa dialéctica, la cual, segin el sentir de
los filésofos, no es capaz de construir nada, sino
que pretende destruir. Con todo, no plugo a Dios
salvar a su pueblo por medio de la dialéctica”. Esta
ultima frase la pone Newman como epigrafe de
su Gramdtica del asentimiento, lo cual sefiala que
entre su primera obra sistematica de los arrianos
de 1832 y aquella dltima de 1870, su pensamiento
permanecié firme en rechazar el racionalismo dia-

léctico que imperaba en el siglo IV y resurgia en

el siglo XIX.

30 Aril0-23
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Newman dice que: en cualquier disputa es

mucho mds fdcil presentar objeciones que resolver-
las... A este artificio debieron los arrianos sus pri-
meros éxitos... En su forma original se trataba de
una doctrina mds escéptica que dogmdtica, y propo-
nia investigar y reformar el credo recibido mds que
aventurarse a presentar un credo nuevo... La escuela
de Antioquia representada por Pablo de Samosata
v Arrio ocupd el terreno del atacante, combatio la
doctrina catélica e hizo que se prestara mds atencion
a sus dificultades, sin que, por otra parte, intentara
ofrecer una teoria que provocara menos perplejidades
v ofreciera pruebas mds claras.

En efecto, Pablo de Samosata, contra el cual
se convocaron dos o tres concilios en el siglo I11,
hizo un uso sofistico de la palabra homoousion
(consustancial) que los ortodoxos habian emplea-
do para expresar la nocién evangélica de la unidad
que subsiste entre el Padre y el Hijo, y consiguié
que se abandonara, palabra que se adopté luego
en el Nicea. Arrio seguiria las pisadas asi marcadas
por su antecesor... argumentando que “si el Padre
engendré al Hijo, se seguirian ciertas conclusiones™.

Su herejia, fundada de esta manera en un si-
logismo, se extendié por medios semejantes... Sus
razonamientos produjeron conmocion en Egipto y en
Libia; luego sus cartas a Eusebio y Alejandro, en las
que despliega un similar espiritu polémico y casi sa-
tirico; v luego sus versos, compuestos para uso del po-
pulacho para ridiculizar la doctrina ortodoxa... Te-
nemos razon al considerar el arrianismo como fruto
de aquellas escuelas de investigacion vy discusion que
miraban a Aristételes como a su principal autoridad
v que tenian como dirigentes a los que se llamaban
sofistas... Un autor del siglo I'V califica a Aristoteles
de “obispo de los arrianos™.

Por otra parte, dice Newman que mientras
que la logica y la retorica los hacian expertos en
al arte de robar y de refutar, habia mucho de otras
ciencias, que conformaban una educacion liberal,
como la geometria y la aritmética, que confor-
maban la mente a la contemplacion de objetos mate-
riales, como si estos pudieran proporcionar indicios y
criterios adecuados para examinar las realidades de
naturaleza moral y espiritual... Consigutentemente,
los que no estaban dispuestos a creer en la incom-
prehensibilidad de la divina Esencia no tenian otra
salida que concebirla por analogia con lo sensible...
Los principios establecidos de la fisica se po-
nian como base de discusion.’!

El método literal de interpretacion de la Escritura

Aunque Newman hablara de él mas adelante
al comparar la exégesis biblica de Antioquia con
la de Alejandria, se ve que le parecié insuficiente
y quiso considerar mas la cuestién en la Nota I
del Apéndice que agregé en la edicién catdlica de
1871 titulada La escuela teologica siria. Su inter-
pretacion del texto biblico tiene mucho que ver
con el talante racionalista de la filosofia sofista.
Dice Newman:

Las Iglesias de Siria y Asia Menor eran la
porcion mds intelectual de la cristiandad primitiva
Pero la fuente de aquella fecundidad herética por la
que, desgraciadamente, se distingue la Iglesia de
Siria se hallaba en su famosa escuela exegética. La

historia de esta escuela puede resumirse a grandes
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trazos diciendo que, por una parte, se entregé a una
interpretacion literal y critica de la Escritu-
ra vy, por otra, dio origen, primero a la herejia
arriana y luego a la nestoriana... St buscamos
las pruebas de una conexion entre heterodoxia vy cri-
tica biblica en esta época, las encontraremos en el he-
cho de que estas dos dimensiones aparecen juntas en
Sirta... Otro caso idéntico se habia dado ya en tiem-
pos anteriores: los judios se aferraban al senti-
do literal del Antiguo Testamento y rechazaban el
Evangelio... Al parecer la escuela de Antioquia sur-
gi6 a mediados del siglo 111... Uno de sus primeros
maestros fue Doroteo, que es conocido como experto
en hebreo... maestro de Eusebio de Cesarea. Luciano,
amigo de Pablo de Samosata fue quien publicé una
nueva edicion de los Setenta vy es tenido por maestro
de los principales autores del arrianismo originario.
Hay que asignar a esta escuela exegética a Asterto, el
llamado sofista, y Eusebio de Emesa, todos arrianos
de la época de Nicea, asi como a Diodoro, maestro de
Teodoro de Mopsuestia... el principal doctor de la es-
cuela, maestro de Nestorio... Entre los cristianos de
Mesopotamia se lo llamaba stmplemente “el Intér-
prete”. Desde los origenes del cristianismo nadie, ex-
cepto Origenes y san Agustin, alcanzo a tener tanta
influencia como Teodoro... Puesto que el principal
interés de la escuela era la interpretacion de las Es-
crituras, fue en esta interpretacion donde el talante
herético hizo su aparicion. Empefiado en descubrir
el sentido literal, Teodoro fue naturalmente llevado
a utilizar el texto hebreo en vez del de los Setenta, y
de ahi pasé a los comentaristas judios. Obviamente,
los intérpretes judios sugerian que los anunctos pro-
féticos tenian su cumplimiento en acontecimientos y
realidades ajenas al Evangelio.”> Newman repite en
varias oportunidades el vinculo de la escuela de
Antioquia con el judaismo, que tendia esencial-

mente a la interpretacion literal.

2. La Iglesia de Alejandria

Newman quiere librar a esta Iglesia y a su

escuela teolégica de ser acusada como lugar de
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origen del arrianismo, por su vinculaciéon al neo-
platonismo o eclecticismo. Arrio era presbitero de
Alejandria, pero fue educado en Antioquia. En
este mismo sentido recuerda que el fundador de
la Iglesia de Alejandria fue san Marcos, amigo y
compaifiero de san Pablo Apéstol, y que la Iglesia
alejandrina puede calificarse particularmente como
la Iglesia misionera y polémica de la Antigiiedad.
Situada en el centro del mundo entonces asequible
vy en un extremo de la cristiandad... principal plaza
comercial y sede de la filosofia. Alli estaban las aca-
demias cristianas que tenian a cargo la cateque-
sis, y la discusion con los paganos. Alli ensefiaron
Atenagoras, Clemente y Origenes. El gran perso-

naje serd san Atanasio.

La “Regla del Arcano”

Este es el lugar que Newman elige para tra-
tar un tema importante, que sintetiza asi: La
ausencia de un adecuado simbolo doctrinal
incrementaba los males existentes, por dar una ex-
cusa, y a veces una justificacion, para entregarse a
investigactones que la autoridad de una decision
eclesidstica hubiera declarado innecesarias. El siste-
ma tradictonal recibido de los primeros tiempos de la
Iglesia solo de manera parcial habia sido expresado
en formulas autoritativas; y en la época del Concilio
de Nicea las voces de los Apdéstoles se otan solo débil-
mente a lo ancho de la cristiandad, de manera que
fdcilmente podian dejarse a un lado por aquellos que
no querian oir.... Y una de las primeras acusactones
que Alejandro [obispo de Alejandria] expuso contra
Arrio vy su partido fue que “se colocan a si mismos
por encima de los ancianos, los maestros de nuestra
Juventud vy los prelados de nuestro tiempo, teniéndose
a st mismos como los iinicos sabios que han descu-
bierto verdades que no habian sido reveladas a nadie
antes que a ellos™.

Newman trae aqui una explicacién impor-
tante de esa carencia de credos.

Era comprensible que la Iglesia se resistiera a re-
currir a una medida nueva, aunque necesaria... Si
expreso lo que yo creo, a saber, que aquella ausencia
de credos vy de simbolos seria teéricamente el estado
mds elevado de la comunion cristiana vy el privilegio

peculiar de la Iglesia primitiva... es, en primer lugar,
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porque inevitablemente las confesiones piiblicas de fe
conllevan un cierto grado de tecnicismos y de forma-
lismos, y en segundo lugar, porque cuando no hay
confesiones de fe, los misterios de la verdad
divina, en vez de quedar expuestos a la mira-
da de los profanos e ignorantes, se conservan
protegidos en el seno de la Iglesia con mucha
mayor fidelidad de la que seria posible en
otras condiciones. Reservados a la ensefianza pri-
vada a través del canal de sus ministros, se ofrecen en
la medida y ocasion oportunas como aportacion a los
que estdn preparados para aprovechar de ellos, a saber,
los que van pasando con esfuerzo por los estadios suce-
stwos de la fe y la obediencia... Los responsables de la
Iglesia... seresistian a admitir que la Iglesia se habia
hecho demastado vieja para gozar de aquella ensefian-
za en libertad y sin sospechas que habia sido una ben-
dicion de su infancia... La adopcion del cristianismo
como religion del Imperio acrecenté las funestas con-
secuencias de esta omision, ya que, mientras que la
entrada en la Iglesia se hacia menos restrictiva que
antes, la excomunion se tornaba mds dificil.*

En Alejandria fue donde se aplico en los prime-
ros dos siglos la “Disciplina Arcani” (la Regla del
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Arcano). Newman afirma que les servia de inspi-
racién lo que dice la carta a los Hebreos o la car-
ta de san Pablo a los corintios, donde aparece la
distincion entre los cristianos carnales e imperfectos
v los ya consolidados... entre la doctrina adecuada a
los nedfitos v a los cristianos sélidos usando la analo-
gia del distinto alimento propio de los nifios y de los
mayores... ya que las mds sublimes verdades no son
asimilables por las almas que no creen o son volubles.
Este era el sistema de las primitivas escuelas
catequéticas... Aun al final, no se les comunicaba
mds que una explicacion formal y general de los ar-
ticulos de la fe cristiana. Las doctrinas detalladas y
plenamente desarrolladas de la Trinidad, de la En-
carnacion, y, ain mds, la doctrina de la Redencion
realizada una vez en la cruz y conmemorada y apro-
piada en la Eucaristia, eran posesion exclusiva de los
cristianos convencidos y ejercitados. Los Padres anti-
guos se comportaron asi, como cumplimiento del
mandato del Sefior de no dar las cosas santas
a los perros ni echar las perlas a los cerdos [ Mt
7, 6], segun el texto que Clemente v Tertuliano, entre
otros, aducen para justificar su cautela en la distribu-
cion de la verdad sagrada... A todos los que lo podian

oir el Sertor les hablaba en pardbolas; sin embargo, a
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los discipulos se las explicaba privadamente... Tales
son los secretos que la Iglesia explica al que viene del
catecumenado, pero no a los paganos... Los Padres
consideraban que este método de enserianza
se hallaba ejemplificado y recomendado en la
misma Escritura. ... Ademads, las verdades reserva-
das a los bautizados no eran presentadas como fruto de
la decision arbitraria de algunos, como palabra huma-
na, sino como un legado apostélico conservado y admi-
nistrado por la Iglesia... la Tradicion Apostélica no
como sustituto de la Escritura, sino en combinacién
con ella para refutar las autoafirmadas y arbitrarias
doctrinas de los herejes.

Newman afirma finalmente:

La verdad es que resulta evidente que, de todos
modos, la Disciplina Arcani no podia ser observada
en la Iglesia durante mucho tiempo. Sus doctrinas,
aungue no se difundieran de otra manera, podian ser
reveladas por los apéstatas. .. En realidad, por varias
razones, se puede limitar su estricto cumplimiento a
finales del siglo 11... La doctrina secreta pronto dejé
de existir aun en teoria. Pasé a ser divulgada autori-
tattvamente y a ser conservada permanentemente en
forma de simbolos a medida que las sucesivas inno-
vaciones heréticas hicieron necesaria su publicacion.
Puede decirse que salié a la luz en los credos de los
primeros concilios, v fue asi como acabé.*

Newman predicara de esto en un sermén de
1834, un afio después de la publicaciéon de este
libro: Las primeras generactones de la Iglesia no
necesitaron declaractones explicitas concernientes a
Su Persona Sagrada. Ver y oir reemplazé la multi-
tud de las palabras. La fe dispensé de la ayuda de
prolongados Credos y Confesiones. Hubo silencio...
Pero cuando la luz de su advenimiento se debilita,
vy el amor se enfrio, se abrié la puerta a la objecion,
a la discusion y a la dificultad en responder. Luego,
las concepciones erréneas tuvieron que ser explica-
das, las dudas allanadas, las preguntas aquietadas,
los innovadores silenciados. Los cristianos se vieron
forzados a hablar contra su voluntad, a fin de que no
hablaran los herejes en su lugar. Tal es la diferencia
entre nuestro propto estado y aquél de la Iglesia pri-

mitiva... Fuimos obligados a hablar mas largo
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en los Credos y en nuestra ensefianza, para salir al
paso a la perversa ingenuidad de aquellos que, cuan-
do los Apdstoles fueron reemplazados, pudieron in-
sultar y malinterpretar con impunidad la letra de sus
escritos. Ademds, estamos obligados por las circuns-
tancias no solo a guardar la Verdad, sino también a
dar razén por guardarla.®

El método alegorico

Este lenguaje de la Disciplina Arcani en Ale-
jandria practicaba a la vez el método alegorico,
espiritual o mistico, para interpretar la Sagrada
Escritura. En esto Newman encuentra una de las
importantes diferencias entre la escuela de Ale-
jandria y la de Antioquia, donde se practicaba el
método critico y literal, como hara el arrianismo.

La palabra alegoria ha de ser entendida aqui
en un sentido amplio, que incluye no solo la repre-
sentacion de verdades bajo una forma andloga, a la
manera de las pardbolas del Sefior, sino también la
formulacion de principios generales a partir de he-
chos concretos, de sacar a la luz grandes verdades a
partir de imdgenes de menor entidad, de deducir las
consecuencias o las bases de ciertas doctrinas a partir
de otras correlativas vy, de una manera genial, todas
aquellas formas de pensar, de razonar y de ensefiar
que dependen de proposiciones dificiles de entender y
de conexiones oscuras... Esta forma de escribir cons-
tituia la peculiaridad local de la literatura en la que
fue educada la Iglesia de Alejandria. Los jeroglificos
del antiguo Egipto indican el inicio de una prdctica
que, mds adelante, enriquecida y diversificada por el
genio de los conquistadores griegos se aplicé como una
clave de interpretacion tanto de las leyendas mitolo-
gicas como de las sagradas verdades de la Escritura.
Fueron los estoicos los que primero se sirvieron de un
método que allanaba las deformidades de su credo pa-
gano. Los judios, y luego los cristianos, emplearon este
método en la interpretacion de los textos inspirados.

Pero Newman sefiala todavia algo mas im-
portante al afirmar que este método se halla en
los mismos textos de la Biblia.

Ciertamente estos escritos ya tienen en st mis-

mos una estructura alegérica: parecen abiertos a

35 PPSII,3 (1834)

420 NEWMANIANA



la interpretacion alegorica e invitan a la misma. Es
mds natural pensar que la divina Providencia, al tra-
tar de los temas mds sublimes, usé los medios que no-
sotros elegimos espontdneamente... Cuando la mente
se ocupa en la contemplacion de algiin tema inmenso
e impresionante, siente como el impulso de expresar
sus sentimientos en un estilo figurativo, ya que las
palabras ordinarias no reflejardn la admiracion que
uno stente, ni su sentido literal expresard la reveren-
cta que se impone... La Biblia, aunque distinta en
sus partes, forma un todo que se funda en unos pocos
principios doctrinales bien definidos que uno puede
ir reconoctendo en ella... es ciertamente inelegible en
su tenor general, pero es oscura en su texto concrelo. ..
La historia se constituye en la forma externa
de la profecia, y las personas o los hechos se
convierten en figura de cosas celestiales...
Ademds, la Escritura utiliza este estilo alegirico de la
misma manera que lo utilizaban los Padres cuando lo
oponian al servicio de la Disciplina Arcani... De esta
suerte, ...todo parecia animar e inducir a los alejan-
drinos a considerar el texto primaria y directamente
como instrumento de una ensefianza alegorica... Era
evidente que muchos pasajes de la Escritura tenian un
significado espiritual, aunque no se diera de ellos una
explicita explicacion espiritual.

De todos modos, Newman es consciente del
uso y del abuso de la alegoria.

Pocos son los que negardn que es necesaria al-
guna regla que prevenga los abusos... Por lo general,
todo pasaje de la Escritura tiene algin sentido defi-
nido y suficiente, que era el que principalmente esta-
ba en la mente del autor sagrado, o en la intencion del
Espiritu Santo. Todas las demds ideas que podian
surgir de €l o estar implicitas en él le eran subordina-
das. El intérprete nunca razonard de tal manera que
olvide que hay un sentido particularmente propio...
Hablando en general, no hay mds que un solo sentido
primario principal, ya sea el literal o el figurado...
En cuanto a los escritores cristianos de Alejandria. ..
se equivocaron cada vez que transgredieron el espiritu
de la regla... y oscurecieron asi el sentido primario
de la Escritura o debilitaron la fuerza de los hechos

historicos y de las declaraciones doctrinales.*®
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Sobre la interpretacién alegérica de Alejan-
dria, en oposicién a la literal de Antioquia, New-
man insistié en la Nota I sobre La escuela teologica
siria, que ya citamos. Alli dice Newman:

En todas las épocas de la Iglesia, sus maestros
no se han mostrado inclinados a limitarse a interpre-
tar la Escritura de una manera meramente literal.
El método de argumentacion mds profundo y eficaz,
tanto en la Antigiiedad como en los tiempos moder-
nos, ha sido el sentido mistico, a menudo usado en
la controversia doctrinal hasta llegar a tmponerse a
cualquier otro sentido. En los primeros siglos halla-
mos que este método de interpretacion es la base para
reconocer como revelada la doctrina de la Trinidad. ..
Los judios se aferraban al sentido literal del Antiguo
Testamento y rechazaban el Evangelio; y, en cambio,
los apologistas cristianos probaban el origen divino
del mismo por medio de la alegoria... Se puede casi
establecer como hecho historico que la interpreta-
cion mistica y la ortodoxia se sostienen mu-
tuamente o caen al mismo tiempo... Todos los
que se mantuvieron fieles a la fe de la Iglesia nunca
prescindieron enteramente del sentido espiritual
de las Escrituras. Newman advierte que contra los
herejes y los judios que perseveraban obstinados en
sus objeciones a la doctrina cristiana, manteniendo
que el Mesias aiin tenia que venir, negando la abro-
gacion del sdbado y de las leyes rituales, ridiculi-
zando la doctrina de la Trinidad y, particularmente,
la de la naturaleza divina de Cristo... los autores
eclesiasticos encontraban util forzar todo el
texto de la Escritura como alegoria de Cristo
y de su Iglesia. Y dice con agudeza que, aunque
se puede utilizar la alegoria para zafarse de la doc-
trina de la Escritura, es mucho mds fdcil que con la
critica se destruyan a la vez la doctrina y las mismas
Escrituras.”

La actualidad de esta historia exegética del
siglo IIl y IV es deslumbrante, cuando preci-
samente el avance notable en el siglo XX de la
exégesis histérico-critica, con todos los beneficios
que ha traido, sin embargo, cuando ha pretendido
ser exclusiva, ha cooperado a una interpretaciéon

alejada de la Tradicién de la Iglesia en cuestiones
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dogmaticas de la fe, haciendo necesario revalori-
zar la importancia de la exégesis espiritual, o mis-
tica, como la llama Newman. Nuevamente se han
enfrentado la visién creyente con la racionalista,
que Newman sefialé con vigor ya en su tiempo,
encontrando en la historia de los arrianos el anti-

cipo mas antiguo del conflicto.

La “economia”

Ademas, Newman vincula el método alegérico
con el modo de argumentar y ensefiar que los antiguos
llamaron econémico, y que, en esencia, es presentar
la verdad de manera ventajosa. Newman pone como
ejemplo a san Pablo en el areépago de Atenas cuan-
do se refiere al monumento al Dios desconocido que
encuentra alli, y dice que este es el ejemplo que los
alejandrinos tenian ante los ojos cuando trataban con
los paganos, cita a Clemente en su deseo de armoni-
zar filosofia y religion... en la medida en que aquella
contiene porciones y anticipaciones de la verdad. Y
también el método econémico reconocia que pue-
de ser correcto ocultar una doctrina en un momento
adecuado, y pone el ejemplo de san Atanasio, que
tenia mds que ningtn otro de los Padres el don de un
conocimiento claro y exacto de la doctrina catolica de
la Trinidad... cuando argiiia con los gentiles sobre la
divinidad y la Encarnacion del Verbo, les instaba con
consideraciones procedentes de sus propias concepcio-
nes filosdficas acerca de El... que no ignoraba eran
bien distintas de las de la ortodoxia y bien semejantes
a las del arrianismo... y tenia plena conciencia de que
una cosa era comunicar los rudimentos de la fe a una
mente pagana ignorante, y otra defender la fe contra
los herejes, o ensefiarla dogmdticamente. Se trataba
de la necesidad de atender a lo que cada caso requie-
re... afirmaciones que, mds que idénticas con la ver-
dad, son mds bien paralelas o andlogas a la misma...
La regla, cuando usemos el método “econdmico”, es
que andemos siempre con mucho cuidado de
preservar la verdad.

Finalmente, Newman para explicar la raiz de
la “economia” sefiala ejemplos de la misma en el
comportamiento de la Providencia para con
los hombres. Dice que puede traducirse como
dispensacion... en la que se da un conjunto de me-

dios hacta un fin... Los Padres aplican el término

a la historia de la humillacion de Cristo tal como
se revela en las doctrinas de la Encarnacion, su mi-
nisterio, su redencion, su exaltacion y su cardcter de
mediador supremo. Como tal se distingue de la “teo-
logia”, que es el conjunto de verdades relativas a su
inhabitacion personal en el seno de la divinidad. La
distincion es que la teologia trata sobre el ser de
Dios y la economia en el obrar de Dios para con
nosotros, que, dice Newman, son economias o dis-
pensaciones en las que se manifiesta su manera de
actuar, condescendencias para con la debilidad vy pe-
culiaridad de nuestras mentes. Y sobre esto agrega
que el mdximo peligro es el de pretender ser mds sa-
bios que lo que Dtos nos ha hecho, traspasando, aun-
que sea minimamente, la linea prescrita como limite
de nuestro alcance. Y pone varios ejemplos biblicos
que son “economias”, es decir, representaciones que
contienen una verdad sustancial en la forma en la
que nosotros somos capaces de acogerla.”®

La Dispensacion del Paganismo

En correspondencia con esto, agrega New-
man otra consideracién propia de aquella escuela
alejandrina, inspirada en Clemente que dice: “La
filosofia fue dada a los griegos como su propio Tes-
tamento, constituyendo un fundamento de la filo-
sofia segiin Cristo”. Newman dice que es lo que, si-
guiendo a este Padre de la Iglesia, podriamos llamar
la Dispensacion del Paganismo. En su Apologia de
1865 Newman se detiene largamente a considerar
como le influencié esta visién alejandrina y afir-
mar, como dice aqui 33 anos antes, que no ha habi-
do ningiin tiempo en el que Dios no hablara al hombre
manifestdndole, hasta cierto punto, lo que tenia que
hacer... No es cosa irracional pensar que puede ha-
ber habido poetas y sabios paganos, o también sibilas,
que, en cterta medida, fueron iluminados por Dios y
sirvieron de instrumentos a través de los cuales se co-
municaron a sus contempordneos verdades religiosas
y morales... En los tiempos antiguos, a unos les dio
sus mandamientos, a otros la filosofia; y ahora, final-
mente, viniendo El en persona, ha cerrado la carrera
de la increencia, la cual es desde ahora inexcusable. ..

No serd dificil determinar la conducta que ha de se-
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Clemente de Alejandria.

guir el apologista y misionero cristiano... y aunque se
opondrd enérgicamente a todo lo que haya de idélatra,
inmoral o profano en sus creencias, profesard que los
quiere guiar a la perfeccion intentando recuperar y pu-
rificar, mds que destruir, los principios esenciales de
sus doctrinas...Origenes y otros estaban dispuestos a
bajar al nivel de los filosofos paganos de su tiempo y
tratar con ellos con el objetivo de llevarlos a la verdad
st fuera posible; pero, movidos por la misma auténtica
caridad, evitaban y detestaban a los herejes convictos
v a los apdstatas que habian conocido la verdad y la
habian rechazado.

Newman sintetiza asi lo dicho sobre el méto-
do de ensefianza de los alejandrinos: Por principio,
evitaban comunicar a los no creyentes todo lo que ellos
creian; y, ademds, se esforzaban por relacionar su pro-
pia doctrina con la de ellos, ya fueran judios o paga-
nos, adoptando sus modos de sentir y aun su lenguaje

hasta donde podian hacerlo legitimamente.*

La influencia del platonismo en el lenguaje
teologico.

Una de las razones de los Padres, como Ata-
nasio, para servirse de lenguaje platénico, segin
Newman, era la esperanza, y aun la creencia, de que
la escuela platénica habia sido guiada en algunos
aspectos por una sabiduria mds que humana.

No debemos olvidar que fue en Alejandria

donde los judios alejandrinos tradujeron las Es-
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crituras hebreas al griego (Biblia de los Setenta
o Septuaginta) desde el siglo 111 a.C., en adelante,
y que los dltimos libros fueron escritos en griego,
como el de la Sabiduria en el 50 o 70 a.C., y el
lenguaje platénico influyé en los mismos textos.
En los libros de la Sabiduria y del Eclesidstico, el
Logos de Platon, que denotaba la energia divina
o Demiurgo en la formacion del mundo, o el desig-
nio previo, perfectisimo e incomunicable del mismo,
o también el iinico engendrado, fue adornado con los
atributos de la personalidad y fue hecho el instru-
mento de la creacton y la Imagen revelada del Dios
incomprensible... Filon," apropidandose de ideas y
de términos platonicos, desarrollé su esquema con
mano tan torpe y precipitada que presento la idea de
la Palabra divina como separada de la del Dios eter-
no. Tal vez fue asi como él prepard el camino para el
arrianismo. Esta doctrina alejandrino-judaica, aun
después de haber sido corregida y completada por los
apdstoles inspirados, san Pablo y san Juan, siguié
manteniendo su influencia entre los primeros Padres
de la Iglesia cristiana... que vivian en tiempos ante-
riores a la historia de las herejias y no habian apren-
dido la necesidad de cautela en la terminologia. Sin
embargo, Newman sefiala que Origenes fue quien
descubrié la primera manifestacion de la herejia fue-
ra de la Iglesia y dio la alarma, sesenta afios antes de
la aparicion de Arrio."

La secta ecléctica

Newman afirma, de todos modos, que es du-
dosa la conexién del platonismo y el arrianismo,
aunque el platonismo se convirti6 en excusa y re-
fugto de la herejia después de que fuera condenada
por la Iglesia. Mas bien pone el énfasis en la fi-
losofia ecléctica, que se llama asi porque profesa
escoger las mejores aportaciones de los sistemas que
la precedieron, fundiéndolas en una tnica doctrina
coherente. Su fundador fue Amonio, educado bajo
la direccién de Clemente, pero rechazé la fe en el
cristianismo. No puso por escrito su filosofia, pero
Plotino fue el principal divulgador y el exponente

mayor del eclecticismo, desde su sede en Roma.

40 Filosofo judio helenista (20 aJC — 45 dJC)
41 Ari 89-97
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ARTICULO

De todos modos, Newman niega que la escuela de
Alejandria fuese responsable de la secta ecléctica
como tal, pero alli aparecié de hecho.

El error con el que queria reemplazar la fe cris-
tiana era, sustancialmente, lo que ahora llama-
riamos neologismo, una herejia que se ha mostrado,
mds que ninguna otra, ansiosa de mantener oculta
bajo la apariencia de la religion auténtica, guardando
las formas del cristianismo mientras destruye su es-
pirttu. La caracteristica esenctial es la negacion de la
mision divina exclusiva vy de la inspiracion peculiar
de los profetas biblicos, que serian benefactores de la
humanidad, instrumentos en la mano de Dios vy or-
ganos, en algiin sentido de sus revelaciones, en mayor
medida que otros maestros religiosos y morales. En su
forma mds sutil, el neologismo mantiene que todo lo
que pueda haber de bien y de verdad en las diversas
religiones del mundo proviene de Dios; en su forma
mds degradada, mantiene que todas son igualmente
producto de la mera benevolencia e ingenio de los hom-
bres... Su relacion aparente con el cristianismo
se halla en el uso equivoco de ciertos términos
como divino, revelacion, inspiracion y otros semejan-
tes... No habria lugar para reclamar una aceptacion
del cristianismo como un todo y para lo que se llama
fe en sentido estricto, sino que uno tendria que admitir
o rechazar lo que le pareciera mejor, compardndolo o
combindndolo con todo los que considerara valioso en
cualquier otro campo... La capilla de Alejandro Seve-
ro seria emblemdtica: en ella se hallaban a un mismo
nivel Abrahdm, Orfeo, Pitdgoras y el Nombre Santo
del que los cristianos reciben su denominacion. Las
cartas del emperador Juliano [el Apéstata] aplauden
el celo, el amor fraterno, la beneficencia y la sabia or-
ganizacion de la Iglesia...mientras que, juntamente
con su propia secta, se proponia restaurar la doctrina
de la Trinidad sobre su antigua base puramente pla-
tonica... Surgio, entonces, en la escuela ecléc-
tica una literatura meramente intelectual que
queria sustituir y usurpaba la funcién de la
catedra teolégica...una multitud de poetas, retori-
cos v filosofos acudian presurosos a la corte imperial
para ocupar las plazas que habian dejado vacantes
los obispos que antes habian seducido la credulidad

de Constantino. No hay quien no reconozca en esta

Sfilosofia los trazos mds importantes de la reciente es-
cuela del liberalismo y de la falsa tlustracion politica
v moral que es ahora el instrumento con el que Satdn
engania a las naciones.”

Citamos ya este tltimo parrafo al comienzo,
como uno de los ejemplos de la viva relaciéon que
establece Newman entre aquella época y la suya
propia. Pero la cuestion es si el eclecticismo como
herejia se asemejaba a la de los arrianos. Newman
constata que por su lado aristotélico la actitud dis-
putadora de los arrianos era totalmente contraria al
genio de los nuevos platénicos. Lo que cominmente
distinguia a estos filosofos era un temperamento me-
lancolico que los inclinaba a la mistica... al borde de
la locura... la técnica de la argumentacion era desde-
niada... La razén se usaba de manera condescendiente
solo en atencion a los que eran incapaces de levantarse
a su propto nwvel... Por otra parte, los eclécticos ha-
bian seguido a los alejandrinos en el uso del principio
alegorico... para armonizar las incoherencias de la
mitologia pagana. En cambio, la escuela de Antio-
quia tendia esencialmente a la interpretacion literal. ..
Por tanto, la filosofia de los eclécticos ni siquie-
ra aportaba argumentos que sustentaran la
herejia arriana, aunque superficialmente hubiera
semejanzas parciales en la teologia."

Inicialmente los sofistas de Antioquia no sen-
tian ninguna atraccién por los eclécticos, pero
viéndose acosados por el niimero y autoridad de los
defensores de la ortodoxia, acudieron al eclec-
ticismo, de la mano de hdbiles disputadores, como
a un refugio oportuno. En primer lugar, porque la
escuela alejandrina de Amonio y la antioquena de
Pablo de Samosata estaban de acuerdo en negar la
divinidad de Jesucristo, y en excluir de su teologia
todo misterio. Y, ademads, el principio alegérico de
los eclécticos no era incompatible con la habilidad
de un sofista. Arrio usaba un artificio que después los
herejes modernos han adoptado también con audacia:
recurrir a una explicacion figurativa para quitar toda

fuerza a las mds claras declaraciones de la Biblia.**

42 Ari 103-106
43 Ari 109-111
44 Arill2-114
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El sabelianismo

Newman ha ido definiendo distintas caracte-
risticas de la Iglesia de Alejandria para demostrar
que no fue alli donde nacié el arrianismo: la Disci-
plina Arcani, el método alegérico de la interpreta-
cién de la Escritura, la economia, la dispensacién
del paganismo y la influencia del platonismo. La
ultima consideracion es la herejia mas importante
anterior al arrianismo que surgié en el siglo I11.
Newman lo presenta asi:

Sabelio era un obispo o un presbitero de la Pen-
tdapolis, un distrito de la Cirenaica que virtualmente
podia ya considerarse parte del territorio que luego se
llamaria Patriarcado de Alejandria. Otros obispos
de la vecindad adoptaron su sensibilidad, de modo
que su doctrina se hizo popular entre un clero pre-
dispuesto a ella y poco ejercitado en la necesidad de
una cerrada adhesion a las formulas de fe autoriza-
das. La cosa llego a tal punto que, en poco tiempo,
(para decirlo con las palabras de Atanasio) “el Hijo
de Dios ya cast no se predicaba en las Iglesias”. Dio-
nisto de Alejandria, como primado, emitié un juicto
por escrito; pero fue mal interpretado por algunos
hermanos ortodoxos, los cuales, celosos en exceso, lo
acusaron ante la sede romana de mantener el error
opuesto, que fue luego el arrianismo... Nada mds se
conoce de los sabelianos durante mds de cien afios;
pero el hecho de que el Concilio de Constantinopla
(381) rechazara el bautismo de los sabelianos nos lle-
va a deducir que, en esta época, formaban una comu-
nidad distinta de la de la Iglesia catdlica.

En cuanto a la herejia de Sabelio, Newman
dice brevemente que su caracteristica particular
es la negacion de la distincion entre las per-
sonas en la naturaleza divina; o bien, la doc-
trina de la monarquia, como la llamaban los que
presumian de una ortodoxia exclusiva, semejante a
lo que en nuestro tiempo ha llevado a usar el término
unitarianismo. No hay mas distincién que en el
nombre, Padre, Hijo y Espiritu Santo son como
manifestaciones del tinico Dios, o modos de ma-
nifestarse, modalismo. Desaparece el misterio de
la Trinidad y expone la doctrina de la Encarna-
cién de forma insélita segin la teoria que podria

llamarse emanacionista o de inhabitacién. Habla

Newman en la época en que escribe esta obra..

de la “presencia” de Dios en su siervo Jesis. Fue,
por tanto, el error opuesto a la distincion total que
hace el arrianismo entre el Padre y el Hijo,

Newman dice: Consideramos que el sabelia-
nismo no fue causa proxima o remota, ni si-
quiera ocasion, del arrianismo... Proporcioné
alguna especie de justificacion a los arrianos en el
momento en que aparecieron... Facilité el descon-
cierto proveniente de la herejia arriana sin que hu-
biera sido propiamente su causa.”

Lo que si sucedié fue que la palabra homoou-
sion quedd mds o menos relacionada, a lo largo del
siglo 111, con la teologia de los gnésticos, los mani-
queos vy los sabelianos. De ahi que los escritores mds
antiguos, que habian luchado contra esas herejias,

parecian oponerse en una época postertor a un tér-

45 Arillé-118
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ARTICULO

mino que, por entonces, habia sido adoptado como
caracteristica de la ortodoxia."

Newman termina asi este Capitulo I:

Podemos dar por concluida nuestra investiga-
cion acerca de las circunstancias que provocaron la
aparicton del arrianismo en la antigua Iglesia...
Mz objetivo ha sido, sigutendo los pasos de nuestros
grandes tedlogos, liberar a los Padres de Alejandria
de las calumnias que tan copiosa y audazmente se
han arrojado contra ellos, con la intencion de hacer
dafio a ellos mismos o a la causa ortodoxa... en de-

fensa de aquellos hombres que fueron los mds sabios,

46  Ari 129

los mads elocuentes y los mds celosos cristianos del
periodo antertor a Nicea... Hemos demostrado que
aunque la herejia comenzé abiertamente en
Alejandria, comenzo alli solo accidental-
mente, que no hubo ningin alejandrino nota-
ble que la endosara, y que, asi que aparecio,
fue inmediatamente arrojada de la Iglesia
alejandrina juntamente con su autor.*

47 Ari 130

CAPITULO 2
La ensefianza de la Iglesia anterior
a Nicea en relacion con la herejia arriana

1. El principio por el que se forman y se imponen
los credos

Ya se ha tratado la cuestién de la Discipli-
na Arcant, que significaba un talante adverso a
la imposicion de controles doctrinales. Quiza sea
incomprensible hoy, pero debemos tener en cuen-
ta que, entonces, las grandes doctrinas de la fe
eran el contenido de la tradicion apostoélica, las
auténticas verdades que se habian revelado recien-
temente a la humanidad... y habian sido confiadas
a la custodia de la Iglesia, que las dispensaba a
quienes iban tras ellas. Eran hechos, no opi-
niones... St uno habia acudido a la Iglesia con
la intencion de creer, dudar hubiera significa-
do una incoherencia tan rara que no se previé
disposicion alguna contra esa posible ocurrencia.
Bastaba con salir al encuentro del mal a medida en
que tba apareciendo: la autoridad eclesidstica tenia
el poder de excomulgar y deponer, como se muestra

en san Pablo... De hecho, las herejias anteriores a

Nicea fueron, en muchos casos, innovaciones de al-
gunos que nunca habian estado en la Iglesia o que
habian sido ya expulsados de ella.

Por otra parte, antes del bautismo no se
daba un conocimiento sistemdtico, y, en au-
sencia de este, la Escritura, en vez de ser una fuente
de instruccion sobre las doctrinas de la Trinidad v la
Encarnacion, era poco mds que un libro sellado que
requeria interpretacién. Se comprende la reluctan-
cia de los primeros Padres a la publicacion de
credos, basada en la idea de que el conocimiento de
las doctrinas cristianas era un privilegio reservado a
los bautizados, y de ninguna manera un objeto de duda
o de discusion... La Iglesia primitiva consideraba la
Verdad en si misma como gloriosa y temible,
de manera que, por el temor de caer en la impiedad de
someterla a la inflexible mirada de la multitud, ape-
nas entraba en conversacion con sus hijos."

Pero Newman, gracias al cuadro histérico de

48 Ari 133-136
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los hechos con el que encuadra la cuestion teologi-
ca del arrianismo, nos advierte de que los Padres
primitivos, dado su sentido reverencial para con el
Ser Supremo, grande hubo de ser en un primer mo-
mento la indignacion, y luego la perplejidad, que les
causo el hecho de que los apéstatas pusieran al
descubierto y corrompieran la verdad sagra-
da, o de que las sectas heréticas o filosdficas hicieran
conjeturas o aproximaciones sobre la misma. Y dice
luego: El espiritu herético es siempre uno e idéntico
en sus diversas formas... Arrio comenzé lanzan-
do preguntas proponiéndolas en publico como
tema de debate, y al punto se juntaron multitudes
de controversistas provenientes de aquellas clases me-
nos preparadas o menos dignas de tomar parte en la
discusion. Alejandro, su obispo, lo acusa de ponerse
del lado de los judios y de los paganos contra la Igle-
sta... y también de utilizar a las mujeres para causar
turbacion en la Iglesia... Arrio llevé su agitacion to-
davia a niveles mds bajos... escribié cantos sobre los
temas de su doctrina poniéndoles miisica para que
pudieran familiarizarse con ella las clases mds rudas
de la sociedad. Y citando a Eusebio de Cesarea, his-
toriador, dice: “A4 partir de una pequeria chispa
se produjo un gran incendio. La disputa comenzo
en la Iglesia de Alejandriay se extendié a la totalidad
de Egipto, Libia y mds alld hacia la Tebaida. Luego
arrasé otras provincias y ciudades, hasta que parti-
ciparon en esta guerra verbal no solo los prelados
de las Iglesias, sino la gente del pueblo. Finalmente
se extendid de una manera tan extraordinaria que la
doctrina divina se convirtid en objeto del ridiculo mds
vil en los teatros paganos”. Tal fue el arrianismo en
Sus comienzos.

Newman cita a san Gregorio Nacianceno:
“Tomamos a los infieles como drbitros, y echamos lo
santo a los perros vy las perlas a los cerdos, divulgan-
do las verdades divinas a los oidos y a las mentes de
los profanos; vy, desgraciados como somos, cumplimos
escrupulosamente los deseos de nuestros enemigos
mientras que, sin ningun rubor, ‘nos contaminamos

con nuestras invenciones’”.*

49  Ari 138-141

2. La doctrina de la Trinidad en la Escritura

Newman ya habia afirmado antes, respecto a
la relacién entre la Sagrada Escritura y el Credo
como compendio de la fe, que por regla general, las
doctrinas de las que tratamos nunca se han conocido
meramente a partir de la Escritura. Es indudable
que la intencion del Libro Sagrado no es la de
enserniarnos el credo, ni sirve para ello. Con
todo, es cosa cierta que a partir de él podemos noso-
tros probar nuestro credo una vez que hemos
sido instruidos en él... Desde los mismos comien-
zos la regla fue que, de hecho, la Iglesia ensefiaba la
verdad y luego apelaba a la Escritura para justificar
su ensefianza. Y desde el comienzo el error de los
herejes ha sido el de no atender a la informacion
que se les ofrecia por este camino, intentando por si
mismos hacer algo de lo que no eran capaces, a sa-
ber, extraer un sistema doctrinal a partir de
los datos dispersos de verdad que pueden ha-
llarse en la Escritura... tales pasajes resultan
oscuros cuando se trata de armonizarlos y de aco-
gerlos en su conjunto.”

Newman afiade a esto ahora una observaciéon
importante:

Los Padres de Nicea podian tener pocas espe-
ranzas de recobrar a la faccion arriana, pero estaban
en la obligacion de erigirse en testimonio de
la verdad que pudiera servir de guia y de aviso a to-
dos los catélicos, contra el espiritu de la mentira que
se extendia por la Iglesia... Las palabras de la
Escritura constituian precisamente el objeto
de la controversia.”

Este era el problema, y Newman explica don-
de residia la dificultad respecto al texto biblico.

En lo que se refiere a la doctrina de la Tri-
nidad, el mero texto de la Escritura no tiene
la finalidad de satisfacer el entendimiento de
aquellos que aceptan esa doctrina por regla
de la fe. La mente acoge tranquila, st ha recibido una
educacion religiosa, la prdctica de la devocion a la
Trinidad vy el conocimiento implicito de la divinidad

del Espiritu Santo tal como vienen ensefiados y ejem-

50 Ari50-51
51 Ari142-143
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plificados en la Escritura. Esta es la fe de la gente
no cultivada, que no es menos correcta filosé-
ficamente, ni es menos agradable a Dios, por el
hecho de no haber llegado a concebirse en las formulas
precisas que dependen de la actividad de la mente so-
bre sus propios sentimientos y concepltos.

Newman presenta aqui, en 1832, lo que de-
sarrollara en sus Sermones Universitarios sobre fe
y razén, donde distingue entre razon implicita y
explicita, y nuevamente en la Gramdtica del asen-
timiento de 1870, interesado en la fe del hombre
comun, que, si bien razona siempre, no necesaria-
mente puede dar siempre razén de lo que afirma
de modo argumental. Por eso dice aqui:

A medida que el espiritu se va cultivando y am-
plia su horizonte, es inevitable que intente analizar
la visién que afecta a su corazén asi como el Objeto
que es el centro de esta vision... De manera andlo-
ga, la doctrina sistemdtica de la Trinidad puede ser
constderada como una sombra que se proyecta para
que el intelecto pueda contemplar el Objeto de la pie-
dad biblicamente formada... Es una doctrina que la
Iglesia recibe de la tradicion simultdneamente con
aquellos escritos apostolicos que se dirigen mds di-
rectamente al corazon, v quedaba en el trasfondo de
la infancia del cristianismo, cuando la fe y la
obediencia estaban en todo su vigor. Luego, cuando
la razon se desarrollé desmedidamente y pre-
tendié hacerse soberana en el dmbito de la religion,
aquella doctrina salié a primer plano...[Pero] es pre-
ciso reconocer de buena gana que toda representacion
intelectual ha de estar siempre subordinada al culti-
vo de los afectos religiosos.

Aqui, nuevamente aparece la distincién que
mas tarde Newman hard en la Gramdtica entre
“asentimiento nocional” y “asentimiento real”.
La crisis del arrianismo, en el fondo, enfrent6 con
razonamientos errados la fe real de los creyentes,
como pasa con todas las herejias. Y yendo al na-
cleo de la controversia, que Newman abordara
enseguida, él mismo expone esta grave situacion

St, por ejemplo, la Escritura nos manda que ado-
remos a Dios vy que adoremos a su Hijo, nuestra razon
se pregunta inmediatamente si no se sigue de ellos que

hay dos dioses. De ahi que sea necesario llegar a

un sistema de doctrina, no para justificar los da-
tos inspirados acerca del Ser Supremo, sino para coor-
dinarlos hasta llegar a una afirmacion, no precisa-
mente logica, pero si coherente... Pero esto no es todo.
La expresion intelectual de la verdad teologica no
solo ha de excluir la herejia, sino que positiva-
mente ha de ayudar a los actos de adoraciéon y
de obediencia religiosa... La Escritura no es
sistemadtica, y la fe que en ella se propone estd como
esparcida a través de sus documentos: para compren-
derla hay que considerar esos documentos como un
todo. Los Credos intentan compendiar su espiritu
general para proporcionar seguridad a la Iglesia en
la medida de lo posible, de manera que sus miembros
puedan tener una vision definitiva de aquella fe en la
que se halla la tinica verdad. ..

Newman advierte aqui lo que en el fondo es-
tuvo presente en toda la controversia con el arria-
nismo, y ha sucedido y sucede también hoy. Si la
Iglesia ha de tener fuerza e influencia, ha de
expresar su doctrina en un lenguaje decidi-
do y claro... La pretension de acoger opiniones
diversas, por bien intencionada que a menudo pue-
da ser, implica confundir las formulas verbales que
solo existen en el papel con la realidad de los hdbi-
tos mentales... De hecho, podemos clasificar artifi-
ctalmente bajo un tnico término o definicion la luz
v las tinieblas... Ademds, estos intentos de acogerlo
todo no resultan inocentes, porque, dado que el interés
de los enemigos estd en debilitar a la Iglesia, acontece
que ellos ya han alcanzado una victoria cuando han
conseguido imponernos la sustitucion de la realidad
por las palabras y nos han inducido a fraternizar con
aquellos que difieren de nosotros en cosas esenciales. ..
Hay que admitir como cosa indiscutible: que no hay
dos opiniones tan contrarias entre si que no
permitan hallar alguna formula verbal lo su-
ficientemente vaga que las incluya a ambas.

Al mismo tiempo que la controversia giraba
en torno a la interpretacién de las palabras de
la Escritura sobre el Padre, el Hijo y el Espiri-
tu Santo, estaba la cuestién del uso de palabras o
términos que no estan en la Escritura, y del signi-
ficado que podian tener para aplicarlos al misterio

de Dios. Newman dice al respecto:
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Representacién del concilio de Nicea.

Prohibir que las autoridades de la Iglesia exi-
jan la aceptacion de tales términos por parte de sus
miembros, cuando esto sea necesartio, seria interferir
con el cumplimiento de los deberes peculiares que el
Espiritu Santo ha depositado sobre los que han de ser
responsables del rebanio del Serior.”

En cuanto al misterio de Dios en el Antiguo
Testamento, Newman sefala que alli se nos da
noticia de ciertos atributos o manifestaciones de
la divinidad, que en cierta manera se corresponden
con los atributos que nos aporta la religion natural.
Se refiere a su poder de crear, a su providencia, a
su sabiduria, bondad y santidad, que no se pueden
considerar como numéricamente distintos de EL...
o como partes de Dios... Mds atin, estas peculiares
manifestaciones (por darles un nombre) son a ve-
ces investidas, en las mismas Escrituras an-
tiguas, de caracteres personales.

Cuando pasamos al Nuevo Testamento, halla-
mos que estas manifestaciones particulares de la
divina esencia se concentran y se reducen a dos, lla-
madas la Palabra y el Espiritu. Y, a la vez, la
aparente personalidad que les era atributda en el An-

52 Ari 143-149
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tiguo Testamento se cambia por una personalidad
real... Aqui la Palabra es llamada también Hijo
de Dios, y parece tener unos atributos estrictamente
personales como el de poder bajar voluntariamente
desde el Cielo y asumir nuestra naturaleza, sin dejar
por ello de ser el mismo que era antes; o el de poder
hablar de si mismo, siendo hombre, como de alguien
tdéntico con la Palabra divina que existia desde el
principto. La personalidad del Espiritu se nos revela
también en términos precisos. Y es evidente que el
Hijo no es el Espiritu,... uno vy otro son distintos
en el seno de la divina esencia... De hecho, el Hijo
y el Espiritu son una misma realidad con el
Todopoderoso y las ideas de niimero y de compa-
racion quedan excluidas... Con todo, la revelacion
nos presenta al Hijo y al Espiritu como enviados del
Padre, y en este sentido personalmente subordina-
dos, pero se presentan como participes de la plenitud
del Padre, iguales a El por esencia y dignos de
la misma fe y obediencia que se deben a EL, como se
muestra sufictentemente en la formula del bau-

tismo.”

53 Ari 152-155
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3. La doctrina eclesiastica sobre la Trinidad,
especialmente respecto a Cristo, en los Padres
anteriores a Nicea y el lenguaje teologico y sus
variaciones

Este analisis, a la vez histérico, filoséfico y
teolégico, es esencial para comprender la contro-
versia arriana respecto a Jesucristo. Newman lo
sintetiza asi:

La Escritura afirma explicitamente tanto la
divinidad de Aquel que en el tiempo debido se hizo
hombre por nosotros, como su distincion personal de
Dios en su condicion preexistente. Esto queda sufi-
cientemente claro en el inicio del evangelio de Juan...
Toda la doctrina gira alrededor de estas dos
verdades, a saber, que Nuestro Sefior es uno
con Dios y, a la vez, que es personalmente
distinto de El... Se le dan al Hijo dos titulos im-
perfectos, que en si mismos estdn abiertos a malas
interpretaciones, pero que mutuamente se cualifican
v se completan. El titulo de Hijo seitala que deriva
del Padre y es distinto de ElL el titulo de Palabra
(es decir, Razon) [Logos] denota su inseparable in-
herencia con la Unidad divina. Y mientras que el
primero, tomado en si mismo, podria llevar a conce-
bir al Hijo como un ser secundarto, y el segundo po-
dria hacer pensar que no tiene realidad propia [como
pasa con la palabra humana respecto de quien la
pronuncial, la conjuncion de los dos nos atestigua
a la vez que El es de, vy con todo, es en, la divinidad
inmaterial e incomprensible.

Jesucristo es en Dios (como Hijo) y, con todo,
es de Dios (como Palabra). Newman pasa enton-
ces a ocuparse de cada titulo. Respecto al “en
Dios” el evangelio dice: “El Hijo esta en el seno
del Padre” (Jn 14, 11). “El Padre y yo somos uno”
(Jn 10, 30). “Yo estoy en el Padre y el Padre esta

799

en mi

(Jn 14, 10). Esta es, en lenguaje teologico,
la doctrina de la coineherencia ...la nota caracte-
ristica del trinitarismo catélico en contraposicion a
todos sus falseamientos, ya sean filosdficos, arrianos
u ortentales... Asi como la expresion “en Dios” llevé
a los Padres a la doctrina de la coinherencia, asi
la expresion “de Dios” los llevé a la doctrina de la
monarquia, siempre con el propdsito de prevenir que
en su credo hubiera algo que pudiera asemejarse al

politeismo. Respecto al “de Dios” respecto al Hijo

como Palabra o Sabiduria (Logos o Sophia) es
llamado asi en dos sentidos: el primero para de-
notar su presencia esencial en el Padre como es
esencial al Padre el atributo de la Sabiduria; el se-
gundo el de su funcién mediadora, como intérpre-
te o Palabra entre Dios y sus criaturas. Es decir,
oculto en el seno del Padre como Hijo eterno, y
como Hijo enviado al mundo. Asi como la palabra
procede de la mente sin separarse o dividirse de
ella, en cierto sentido semejante hemos de conce-
bir que el Padre ha engendrado al Hijo, que es
su Imagen. Los Padres hablan de El como de una
Palabra (logos) en una Persona (hipostasis),
permanente, real y viviente. Dice en sintesis
san Atanasto: “El Hijo es la Palabra o Sabiduria
del Padre, y de estos dos titulos nosotros inferimos
que es una derivacion del Padre, asi como la pa-
labra (o razén) de un ser humano no es una mera
parte del mismo ni se separa de él. Y es Hijo a fin
de que no la tomemos como algo impersonal a la
manera de la palabra humana: el titulo de Hijo lo
designa como una Palabra existente y como una
Sabiduria sustancial”.

Nada hay mas claro que el hecho de que
Nuestro Sefior es llamado en la Escritura Hijo de
Dios con referencia no solo a su naturaleza huma-
na, sino también a su estado preexistente... Pero
lo designa como Unigénito o como Hijo propio de
Dios (Jn 1,14-18; 3, 16.18; Jn 8, 32; Hb 1, 1-14,
Hch 13, 33; Rom 1, 4, Ap 1, 5), términos que se
refieren a su naturaleza celestial, y a algo superior
a cualquier acontecimiento que suceda en el tiem-
po... Lo que ha nacido de Dios es Dios. Clemente
de Alejandria llama al Hijo “la Palabra (Logos)
perfecta nacida del Padre perfecto”. Tertuliano,
citando el texto “Todo lo que tiene el Padre es
mio”, afiade: “Si esto es asi, ;por qué no han de
pertenecer al Hijo los titulos del Padre? ...hacen
referencia al Hijo, el cual seria por derecho propio
Dios Todopoderoso en tanto que Palabra del Dios
Todopoderoso”. Ahora bien, puesto que la Pala-
bra divina era, segin la Escritura, engendrada,
no podia decirse sin contradiccién verbal que fue-
ra inengendrada (o eterna). Se fue diferenciando

entre engendrado (genitus) y creado (génetos), de
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manera que pudiera decirse del Hijo que es engen-
drado sin ser creado. Por esto también, los Padres
anteriores como posteriores a Nicea declaran una-
nimemente que el Padre es mayor que el Hijo, no
en su naturaleza o en sus perfecciones esenciales,
sino dnicamente en lo que se refiere a su origen.
San Basilio dice: ‘Mi Padre es mayor que yo’, es
decir, en tanto que Padre, ya que padre no sig-
nifica otra cosa que el que es causa y origen del
que ha sido engendrado por E1”. Solo el Padre es
arché (origen, principio), anarchén (no originado)
mientras que el Hijo y el Espiritu no son origen
sino originados. Los Padres primitivos llamaban
al Hijo “Dios de Dios, Luz de Luz”, que pasé al
credo de Nicea.

Newman pasa al término mas importante que
estableci el Concilio de Nicea y Arrio negaba.

Una de las caracteristicas de la Revelacion es
que disipa toda duda acerca de la existencia de Dios
como distinto de la naturaleza e independiente de
ella, mostrando que el curso del mundo no depende
meramente de un sistema, sino de un Ser real, vi-
viente e individual... Jehovd es una denominacion
que expresa a Aquel que estd esencialmente separado
de los seres y sustancias que estdn sujetos a cambio
y destruccion. Consiguientemente, para los prime-
ros cristianos resulté familiar hablar de la ousia de
Dios, es decir, de Dios considerado como Ser y como
el Ser tinico... Cirilo de Alejandria define el término
ousia (ser, sustancia) como “lo que tiene existencia
en si mismo, que no necesita de otra cosa para su
propia subsistencia” ...Esta es la intencion de los
escritores cristianos al utilizar el término homoou-
sion o consustancial. Querian expresar la verdadera
divinidad de Cristo, que derivaba de la del Padre y
era tdéntica con ella... El término lo encontramos en
diversos autores de finales del siglo 11 y comienzos
del I11.

Newman se remonta al sentido filoséfico del
término que significaba de la misma naturaleza o
especie general, a cosas semejantes por abstracciéon
de nuestra mente, pero al referirlo a la esencia de
Dios, todo los que es consustancial o coesencial con
El queda necesariamente incluido en su individua-

lidad, muy adecuado para denotar la relacion que

el Logos tiene con el Padre segiin el credo ortodoxo.
También se refiere a la interpretacién que le daban
los gnésticos como “emanacién”, aplicando el tér-
mino al creador y a las creaturas, o los maniqueos
que decian que el alma humana es consustancial
con Dios y que el Hijo y el Espiritu eran eones
consustanciales a Dios, emanaciones del Padre.
Por eso, las Iglesias de Asia renunciaron al uso del
término, pero los alejandrinos lo mantuvieron.™

En la Nota IV del Apéndice agregado por
Newman en 1871, Los términos ousia e hipdstasts,
agrega algunas consideraciones:

Las inexactitudes de pensamiento y de lenguaje
se van corrigiendo solo gradualmente... El lenguaje
necesita ser remodelado... cuando nos ocupamos de
temas de los que, en nuestra presente situacion, no po-
demos formarnos una concepcion perfecta y coherente.
Tales serian las doctrinas catdlicas de la Trini-
dad y de la Encarnacion... Siendo desconocidas
antes de la predicacion del cristianismo, cuando se
promulgaron por primera vez requerian para ser ex-
presadas correctamente nuevas palabras, o palabras
con un sentido nuevo. Ahora bien, estas palabras no
se hallaban de manera clara en la Escritura o en la
tradicion, como tampoco, durante siglos, en la auto-
ridad eclesidstica; y, por consiguiente, era entre tanto
inevitable que hubiera variedad de usos y confusion en
la aprehension de los términos... Asi, por ejemplo, el
término persona [hipéstasis| aplicado a la doctrina
de la Santa Trinidad, habia de sugerir a primera vista
triteismo para aquellos que los consideran simplemen-
te como sinonimo de individuo, y para aquellos que
lo tomaran en el sentido cldsico de mascara o papel
teatral habia de sugerir unitarismo.

Las dificultades para crear una termi-
nologia teologica para el conjunto de la cris-
tiandad eran en un principio obviamente grandes. ..
No solo habia que precisar y explicar los términos pe-
culiares de cada una de las escuelas o de la tradicion
de los diversos lugares, sino que se presentaba la preo-
cupante necesidad de crear una base comiin entre las
tres lenguas, la latina, la griega y la sirtaca. Habia
que satisfacer las exigencias del intelecto, habia que

excluir eficazmente el error v habia que convencer a

54 Ari 156-200
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las partes, de ordinario contrarias entre si, y sumi-
das en gran obstinacion... Y la historia confirma mi
tdea en el caso del famoso término homoousion...
Como afirman Atanasio, Hilario y Basilio, habia
stdo rechazado en el gran concilio de Alejandria de
264-269, porque tenia resabios de heterodoxia; y con
todo, se impuso a todos los fieles en la conclusion del
concilio de Nicea de 325 como la inica salvaguar-
da —y realmente lo fue— de la doctrina ortodoxa...
[pero] el cuerpo episcopal de la generacion siguien-
te lo considerd inadecuado... Por lo que se refiere al
término hipéstasis la autoridad de un concilio del
362 permitié variaciones en su uso... Al menos en
Occidente y en la época de san Atanasto era habitual
hablar de una iinica hipéstasis y una inica ousia
de la naturaleza divina... Epifanio habla de “tres
hipostdticos de la misma hipostasis™, Cirilo de la
“dnica hipostasis de Dios™. Atanasto nos dice expre-
samente que “hipostasts es ousia”. Los alejandrinos
Origenes, Amonio, Alejandro y Didimo hablan en
cambio de que en Dios hay mds de una hipostasis,
hay tres... En estas circunstancias el Concilio de
Alejandria de 362 decidid dejar abierto el sentido del
término. Atanasio fue innovador al utilizar el tér-
mino en los dos sentidos que podia adoptar... “tres
hipéstasis perfectas”, pero, por otro lado, trata ousia
e hipéstasis como sindénimos.

Newman explica por qué san Atanasio ha-
bria dado este doble sentido al término hipdstasis
(persona), a la vez que nos ilumina sobre la dife-
rencia entre el cristianismo y el mundo pagano.
El politeismo y el panteismo del mundo pagano no
contemplaban al Dios que la razén natural puede
descubrir, concebir y adorar como un ser individual,
viviente y personal, sino una divinitas que era una
cualidad, ya fuera energia o vida, o una sustancia
expandida o alguna cosa igualmente incapaz de ex-
presarse en la idea concreta que el término Dios su-
giere. Tal divinidad no podria llamarse proptamente
hipéstasis... por ello este término resultaba particu-
larmente adecuado para designar al Dios cristiano,
espectalmente después de que el Apdstol hiciera uso
de él en Hebreos 1, 3.

En efecto, el texto de Heb 1,2-3 dice: “Dios...

nos hablado en estos tltimos tiempos por medio del

Hijo (utos), por quien también hizo los mundos, el
cual, siendo resplandor de su gloria e impronta de
su sustancia (hypostdseos), y el que sostiene todo
con su palabra poderosa...”. Aqui hipostasis es la
impronta del Hijo respecto a la sustancia (ousia)
del Padre. San Atanasio dice que “hipdstasis es ou-
sia”, y los us6é como sinénimos, y cuando discute
con los arrianos no usa la palabra hipdstasts sino
ousia para expresar la divinidad del Hijo, la ousia
del Hijo como unida a la del Padre. Durante tres
siglos fueron sinénimos. Por eso, dice Newman,
el término hipdstasis... podia ser empleado a la vez
con solo una ligera diferencia de sentido, tanto para
referirse a la Trinidad como para referirse a la Uni-
dad... La palabra hipéstasis no denota exclusiva-
mente nt la persona ni la esencia, sino que denota
el tinico Dios personal de la teologia natural,
cuya nocion los catolicos corrigen cada vez que lo con-
stderan como Trinidad.

Por otro lado, la metafora de Heb 1, 2 “res-
plandor de su gloria”, la teologia alejandrina la
relacioné con la Sabiduria (Logos) que ya apare-
cia en el Antiguo Testamento (Sab 7, 25-26) para
afirmar la identidad de sustancia (ousia) entre el
Padre y el Hijo y la distincién de ambas perso-
nas (hipdstasis). Origenes explica esto diciendo
que “Cristo, que es Sabiduria, sale a manera de
respiracién de la perfeccién de Dios mismo... o
Emanacién de la Gloria Omnipotente”. Esto lo
decia asi contra los filgsofos eclécticos, que eran
emanatistas, y consideraban al Hijo distinto e in-
ferior al Padre en naturaleza. De modo que aqui
tenemos la profunda relacion de tres términos, hi-
postasis, ousia y logos, referidos a Cristo como
Hijo del Padre.

Newman agrega que también el término physis
(naturaleza) era en la teologia alejandrina apli-
cable al Ser divino considerado como uno, o como
tres, o a cada uno de los tres por separado. Cirilo
de Alejandria... en una férmula que se hizo famo-
sa en la historia de la teologia habla de la “dnica
naturaleza del Verbo encarnado”. Pero como puede
ser interpretada como una caracteristica especifi-
ca o una especie (genérica), podia llevar a la idea

de que Cristo es una criatura con una naturaleza
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diferente a la del Padre. El término preciso final
que establecié el Concilio de Nicea y Arrio negaba
referido al Hijo del Padre fue el de homoousion
(de la misma sustancia, consustancial)

La conclusién final de sensatez por parte de
Newman es que no nos dejemos llevar por una ac-
titud reverencial hasta forzar arbitrariamente el len-
guaje de los diversos Padres para darle un sentido
que no se sostiene. Ni tampoco hemos de acusarles

de error con actitud injusta y estrecha. Nt tampoco

hemos de imponer a una edad primitiva la distincion
de términos que se dio en una época postertor.”

Este fue el lenguaje elaborado por los Padres
antes de Nicea, en Nicea, y después, pero necesito
ser remodelado para ser aplicado a realidades di-
vinas que estan por encima de la razéon humana.
Requeria palabras que no se hallaban en la Escri-
tura o la Tradicion, y podian ser malentendidas.
Eso se potencié en la discusién con la retérica ra-

cionalista de Arrio.

55  Ari 432-444

PARTE II. HISTORICA

CAPITULO 3
El Concilio Ecumeénico de Nicea
en el reinado de Constantino

1. Historia del Concilio de Nicea

La Iglesia habia pasado de la era de las per-
secuciones del Imperio romano pagano y de los
martires. Constantino, antes de la batalla de Ma-
jencio en 312 tuvo la visién de la cruz sobre el
sol con la inscripcién “hoc signo vinces”, y con
el edicto de Milan de 313, establecié la paz como
principio, la libertad y la tolerancia a todas las
creencias, y puso fin a las persecuciones a los
cristianos. En 323 se convirtié en el emperador
de todo el mundo romano, occidental y oriental.
Dice Newman:

El se encontré con un Imperio desgarrado por
divisiones civiles y religiosas vy los bdrbaros ejercian
presion desde fuera con un empuje ya en si mismo

formidable... percibio que el antiguo politeismo es-

taba agotado y también que una nueva filosofia se
esforzaba en vano por resucitar una mitologia que
habia cumplido ya su funcién... Sin preocuparse por
conocer mejor las caracteristicas internas del cristia-
nismo que él desconocia, percibiria a primera vista
una doctrina mds real que la de la filosofia, y unas
normas de vida mds severas y mds enérgicas incluso
que las de la antigua Repiiblica. El Evangelio apare-
cia como el instrumento adecuado para una reforma
cwil, ya que era como una forma nueva de la antigua
sabiduria... Lo admiraba y hasta, en algiin sentido,
se sometia sinceramente a su fe; pero lo consideraba
mds como una escuela filosdfica que como una insti-
tucion a la que habia que adherirse. Y al rechazar el
sacramento del bautismo hasta su dltima enferme-

dad, se comportaba como los hombres de mundo de
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Concilio de Nicea. El emperador y los Padres del Concilio junto con la
transcripcion del Credo.

todos los tiempos, los cuales rehiiyen someterse a com-
promisos, aunque tengan la intencion de cumplirlos,
o quertendo descender desde la posicion de jueces a la
de discipulos de la verdad... Consideraba la concor-
dia como el precepto tinico del Evangelio. Se requeria
una percepcion moral mds afinada para descubrir y
aceptar el principio en el que, segin la Escritura, se
funda esta paz interna: la sumisién a la verdad como
tal... a la fe en un determinado credo, que la unidad
soctal tenia que ser el resultado de una unidad de
opiniones, que el amor a los hombres habia de hacer
del de Dios, que en la escala de los dones del cristia-
nismo el fervor tenia prioridad sobre la benevolencia.
Aquel que habia venido a ofrecer la paz al mundo
habia predicho que, de hecho, este don se transforma-
ria en guerra y discordia, ya que los hombres, en vez
de rendirse al encanto del cristtanismo, se sentirian
contrartados por su doctrina...El edicto de Mildn del
ario 313, Constantino y su colega Licinio... se pro-

mulgaba con la expresa voluntad de mirar por la paz
de los pueblos del Imperio.*

Frente a la crisis arriana no habia otra opcién
que llevar la cuestién a un Concilio General por
la divisién entre obispos. Por otra parte, la Igle-
sia no podia congregarse sin el Emperador, que
era en verdad el bienhechor que otorgaba paz y
proteccién a la Iglesia. Constantino recibié infor-
macton de que el cisma se estaba desarrollando y al
punto escribié una carta conjunta a Alejandro [obis-
po de Alejandria] y a Arrio: “Hallo que los motivos
de esta disputa son insignificantes y nimios...Lo que
discutis no tiene que ver con ningin mandamiento
capital de vuestra Ley...estd en vuestro poder uniros
en comunion” ... ;Es correcto que los hermanos se
enfrenten a los hermanos por fruslerias?”.”” Su vi-
si6n era fundamentalmente politica en vistas de
la paz, no de la verdad. Osio, obispo de Cérdoba
fue designado por Constantino para mediar. El
llevé la carta, y se decidi6 convocar un Concilio
Ecuménico en Nicea el verano del afio 325. El con-
cilio transcurrié del 20 de mayo al 19 de junio.
Veamos parte del relato de Newman:

Asistieron mds de 300 obispos,”® mayoritaria-
mente de las provincias ortentales del Imperio, ade-
mds de una multitud de presbiteros, didconos y otros
funcionarios de la Iglesia. Lo presidié Osio, uno de
los hombres mds eminentes en aquella época de san-
tos. Los Padres que desempeniaron una actividad
principal en los procedimientos fueron: Alejandro
de Alejandria, acompainiado por su didcono Atana-
sto, que entonces tenia alrededor de veintisiete afios
v que pronto le habria de suceder en la sede, Eusta-
quio, Patriarca de Antioquia, Macario de Jerusa-
lén, Ceciliano de Cartago, el enemigo de los dona-
tistas, Leoncio de Cesarea de Capadocia y Marcelo
de Ancira... El niimero de los obispos arrianos se
fija diversamente en trece, diecisiete o veintidds, en-
tre los cuales los mds sefialados fueron los prelados
de Nicomedia y de Cesarea que llevaban el nombre
de FEusebio... Arrio fue presentado y examinado, y

56 Ari 242-45
57 Ari247-48

58 Lacifra de obispos varia segln los historiadores. Con el tiempo se
adopté el nimero de 318, que es el de los siervos de Abraham (Gn 14).
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él confeso sus impiedades con una claridad y una
vehemencia mucho mds digna de respeto que la hi-
pocresia que era caracteristica en los de su faccion
y que luego él mismo apoyo. Luego siguié su alter-
cado con Atanasio, el cual entro después en disputa
con el arriano Eusebio de Nicomedia... Los Padres
tuvieron que buscar un acuerdo para adoptar una
formula que tuviera la eficacia deseada y que pudie-
ra usarse como criterio de ortodoxia. En los mismos
comienzos de la controversia, Fusebio de Nicomedia
habia declarado que no estaba dispuesto a admitir
la formula de la misma sustancia como atributo de
Nuestro Sefior... Asi los miembros del concilio pu-
dieron clarificar el objeto de su encuentro, a saber,
dilucidar el cardcter y la tendencia de la herejia. .. y
finalmente superar su propia resistencia a adoptar
una palabra formal y autoritativa que explicara la
verdadera doctrina, aunque esta no se hallara
en la Escrituray de hecho hubiera sido pervertida
en sentido herético en el siglo anterior, y excluida
en consecuencia por el Concilio de Antioquia que
condend a Pablo de Samosata.

El partido arriano, por su parte, preocupado por
evitar una formula de ortodoxia que ellos mismos ha-
bian suscitado, presenté un credo propio redactado
por Eusebio de Cesarea. En él se omitian las expre-
stones de la misma sustancia o consustancial pero
se atribuian al Hijo de Dios todos los términos posi-
bles de honor y dignidad, como Logos de Dios, Dios
de Dios, Luz de Luz, Vida de Vida, Hijo unigénito,
el primer nacido de toda la creacion, nacido del Pa-
dre antes de todos los mundos e instrumento para su
creacion. Se confesaba que las tres Personas tenian
una hipostasis o subsistencia real (en oposicion al
sabelianismo) y que eran verdaderamente Padre,
Hijo vy Espiritu Santo... La cuestion definitiva era
st Nuestro Serior era Dios en un sentido tan pleno
como el Padre, sin ser tenido por ello como separable
de EL; o también, si, como tinica alternativa, el Hijo
era una criatura. Es decir, si el Hijo era literalmente
de, y en, la Esencia Indivisible que adoramos como
Dios, “consustancial con Dios”, o bien era una sus-
tancia que habia tenido un comienzo. Los arrianos
decian que era una criatura; los catdlicos, que era

verdaderamente Dios; vy todas las sutilezas del inge-

Eusebio de Cesarea

nio mds fecundo no podrian alterar, sino solo enmas-
carar, esta diferencia fundamental.

El Concilio mostré que los obispos arrianos
eran pocos y la causa ortodoxa obtuvo un gran na-
mero de defensores. Produjo satisfacciéon haber en-
contrado una férmula adecuada. Newman trans-
cribe el Credo original griego de Nicea, tal como
se halla en la Historia Eclesidstica de Sécrates 1, 8:

Creemos en un solo Dios, creador de todas las co-
sas visibles e invisibles. Y en un solo Serior Jesucris-
to, Hijo de Dios unigénito, engendrado del Padre. Es
decir, de la sustancia del Padre, Dios de Dios,
Luz de Luz, Dios verdadero del Dios verdadero. En-
gendrado, no creado; de la misma sustancia
que el Padre. Por él fueron hechas todas las cosas,
las del cielo y las de la tierra. Por nosotros los hom-
bres y por nuestra salvacién y por nuestra salvacion
bajo y se encarnd y se hizo hombre. Padecio y resucito
al tercer dia, subio a los cielos y ha de venir a juzgar
a los vivos y a los muertos. Y en el Espiritu Santo.

A los que dicen: hubo un tiempo en que no era; o

que antes de ser engendrado no existia; o que fue he-
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cho de la nada, o dicen que el Hijo de Dios es de otra
subsistencia o sustancia, o que es creado, o mudable
o transformable, la santa Iglesia catdlica y apostélica
los anatematiza.

En cuanto a Constantino, obraba perfecta-
mente de acuerdo con sus sentimientos previos,
de una manera hasta laudable, dada la deficiencia
de sus conocimientos... y no perdia oportunidad
para inculcar la importancia suprema que tenia
para él asegurar la paz en la Iglesia... Pero asi que
se anunci6 la decisiéon tomada, su tono cambié: lo
que habia sido una amonestacién a la cautela se
convirtié al punto en una orden de someterse.
La oposicién al dictamen de la Iglesia pasaba a
ser considerada como una desobediencia civil; se
proponia el destierro como alternativa al asenti-
miento, de manera que no costé mucho que siete
de los trece obispos disidentes se sometieran a la
presién del momento, aceptando el credo con sus
anatemas como principio de paz... Los seis que
no quedaron convencidos objetaban el presunto
materialismo de la expresién escogida para la for-
mula de fe... A lalarga, cuatro de ellos cedieron y
los otros dos, Eusebio de Nicomedia y otro, reti-
raron su oposicién al homoousion y solo rehusaron
firmar la condena de Arrio. Aunque estos se vie-
ron finalmente liberados de su dificultad porque
el mismo Arrio se sometié y fue perdonado en el
supuesto de que nunca volviera a la Iglesia que
habia sufrido tanto con sus intrigas... Con todo

Arrio fue exiliado a Iliria con sus secuaces™

2. Consecuencias del Concilio de Nicea

Newman continda relatando algo importan-
te. Desde el momento en que los eusebianos [los
partidarios de Eusebio de Nicomedia] accedieron
a suscribir la expresion homoouston de acuerdo con
los deseos de un principe pagano, se convirtieron,
nimas ni menos, en un partido politico. De hecho,
pronto aprendieron a llamarse homoiousianos,o
seguidores de la férmula “de sustancia semejan-
te”, como si se mantuvieran todavia fieles a lo que
caracteriza un credo religioso; pero, en realidad,

solo abusando del lenguaje... Se puede mostrar
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Representacion del concilio de Nicea.

que en ellos el espiritu de partido pasaba por de-
lante de su credo... El principio mismo del eclec-
ticismo era no dar importancia a las diferencias
en la fe... Tuvieron la satisfacciéon de encontrarse
como el partido mds poderoso en la Iglesia, ya que
se sentian como representantes e instrumentos de
los sentimientos del emperador.

Los eusebianos pretendian destruir a los ca-
télicos por la via legal y asi actuaron entre el 328
y el 350. Constancia, hermana de Constantino y
esposa de Licinio, se convirtié en protectora de
Eusebio de Nicomedia y de los arrianos e intenté
convencer a su hermano. El Emperador adopta-
ba el credo no tanto como férmula de fe sino de
pacificacién. Y eso también sucedia entre los que
estaban dispuestos a sacrificar la verdad en aras

de la paz. El arrianismo se expandié de todos mo-

436 NEWMANIANA



San Gregorio de Nacianzo, mosaico en Constantinopla.

dos. Los arrianos insistieron para que Arrio fuera
readmitido en la Iglesia. En 326 Atanasio asumié
la sede de Alejandria y era el Primado de Egipto.
En 331 Arrio present6 una confesiéon ambigua y
fue acogido por Constantino, y enviado a Atana-
sio con amenazas de desterrarlo si no readmitia
a Arrio en Alejandria. Atanasio se negé. En 333
los eusebianos convocan un Concilio en Cesarea
contra Atanasio, que se niega a asistir, y le hicie-
ron cargos por rebelién, sedicién, uso tiranico del
poder episcopal, asesinato, sacrilegio y magia.
En 335 los eusebianos convocan otro Concilio en
Tiro para restablecer a Arrio, pero el pueblo lo re-
chazé, y fue llamado a Constantinopla para dar
explicaciones de sus opiniones. Los eusebianos

deponen a Atanasio y Constantino lo destierra a

Tréveris en la Galia (primer exilio). En 336 Arrio
se defiende en un Concilio en Constantinopla con
términos sacados de la Escritura y jura que profe-
saba el credo de la Iglesia catdlica. El Emperador
lo apoy6. Pero el anciano obispo Alejandro hizo
un anatema pidiéndole a Dios que se lo llevara a
¢l o bien a Arrio, y en la vispera del dia que debia
ser readmitido Arrio murié. El juicio fue del Se-
fior en persona. Aclaremos que ninguno de estos
Concilios era ecuménico.

Muerto Arrio, Eusebio de Nicomedia fue el
caudillo y la doctrina fue el semiarrianismo, que
negaba en el Hijo el homooustios (de la misma sus-
tancia) y afirmaba el homiousios (de sustancia
semejante). Era una actitud sofistica de afirma-
ciones convenientemente ambiguas que podian
acoger el mayor niimero de opiniones posibles.

El otro Eusebio (obispo de Cesarea) fue util
para extender la herejia arriana. La grave acu-
sacion que se le ha de imputar no es la de ser
arriano, sino la de corromper la simplicidad del
Evangelio con el espiritu ecléctico. Se ampara-
ba en la ambigiiedad del lenguaje propia de las
escuelas. Era consejero de Constantino. En su
Historia Eclesidstica no expresa rechazo a las su-
persticiones del paganismo y alaba a los autores
heréticos que menciona. Dice Newman, en clara
referencia también a la situacién del episcopado
anglicano de su época y su dependencia del po-
der de la monarquia, uno de los asuntos que en-
frentara el Movimiento de Oxford nacido al afno
siguiente:

Los monarcas estdn tan expuestos a las tenta-
ciones de olvidar que son meros hombres, que es obuvto
que el orden episcopal tiene el deber de recordarles
que, por encima de ellos, hay en el mundo un poder
visible, fundado y protegido por Dios. En cambio,
Eusebio se pone a los pies de un pagano v, olvidando
la gracia de su propta ordenacion, permite que el em-
perador se autodenomine “el obispo de los paganos”
y “apdostol de la virtud predestinado para todos los
hombres™ ...alguien que no era ni siquiera candidato
al bautismo. La restauracion y construccion de igle-
stas, caracteristica honrosa de su reinado, hicieron
que sus cortesanos lo asimilaran al Fundador divino
v Sacerdote del templo invistble.
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(aRTicuto
CAPITULO 4

Los Concilios del reinado de Constancio

Newman hace una verdadera historia deta-
llada de todos estos hechos, con fechas precisas,
incluso con las variantes de distintos historiado-
res, hechos anteriores y posteriores a Nicea, no
solo eclesidsticos sino civiles.

En el afio 337 muere Constantino y le suceden
en Occidente sus hijos Constante y Constantino
II, que eran catélicos, y en Oriente Constancio,
que era eusebiano. San Atanasio en el destierro
en Galia consigue el apoyo de Roma por parte de
los dos hijos catélicos de Constantino, y también
de la sede romana. Mientras, gracias a Constan-
cio las mas importantes Iglesias del cristianismo
oriental cayeron bajo la influencia de los arrianos:
Constantinopla, Heraclea, Adrianépolis, Efeso,
Ancira, las dos Cesareas, Antioquia, Laodicea y
Alejandria. Y en todo este tiempo hubo persecu-
cién a los catélicos.

En 338 vuelve Atanasio del destierro en Tré-
veris a Alejandria, y en 339 un Concilio en Ale-
jandria con legados del papa que declara inocente
a Atanasio. Asimismo, en 341 es convocado por el
papa un Concilio en Roma (con 50 obispos), don-
de asisten obispos desterrados y Atanasio, que es
declarado inocente. Pero los eusebianos convocan
un Gran Concilio en Antioquia llamado “de la
Dedicacién” (con 100 obispos), para anticiparse
al Concilio de Roma, y confirman los concilios de
Cesarea y Tiro, anulando el consustancial. Se re-
dactan cuatro o cinco credos en sustitucién del de
Nicea. Alejandria fue asediada y saqueada por los
eusebianos para imponer como obispo al arriano
Gregorio. Hubo fieles masacrados, mujeres viola-
das, clero pisoteado, y profanaciones horribles.
Atanasio huye a Roma (segundo exilio). En 345
otro Concilio eusebiano de Antioquia redacta un

credo llamado “macréstico”, por la cantidad de

sus parrafos, que es enviado a Occidente, pero fue
rechazado.

En 347 tuvo lugar el Gran Concilio de Sardi-
ca requerido por Constante, con 380 obispos, de
los cuales 76 eran arrianos, que se fueron y re-
dactaron un sexto credo excomulgando al papa.
El Concilio confirmé al concilio de Roma de 341.
Presidia el obispo Osio, el mismo de Nicea. Repu-
so a los obispos desterrados y Atanasio volvié a
Alejandria. Constancio cedié. Este Concilio causé
la separacién entre las Iglesias de Oriente y Occi-
dente.

Los semiarrianos, que al principio estaban
entre los eusebianos, surgieron como partido dis-
tinto. Tenian una doctrina préxima a la ortodoxia
con la que engafiaban a los occidentales. Negaban
el homoousion del Hijo (de la misma sustancia del
Padre) y afirmaban el homiousion del Hijo (de
“sustancia semejante” en todo a la del Padre, pero
no de la misma sustancia). Se llamaban también
homioustianos. Sus términos implicaban contra-
dicciones: que el Hijo era nacido antes del tiem-
PO, pero no era eterno; que no era una criatura,
pero tampoco era Dios; que era de su sustancia y
sin embargo no era la misma sustancia; que tenia
una semejanza con Dios exacta y perfecta, pero
no era una segunda divinidad. Como personas,
sin embargo, eran gente incluso santa, no como
los eusebianos. Eran apreciados incluso por san
Atanasio y san Hilario. Se destacaron Basilio
obispo de Ancira, Eustaquio de Sebaste, Eleusio
de Cizico, y sobre todo Marcos de Aretusa, que
murié martir de Juliano el Apéstata. El mismo
Cirilo de Jerusalén tuvo conexién con los semia-
rrianos y es santo del calendario romano.

Pero aparecieron otros partidos. Los homoia-

nos (de homoion, el Hijo es semejante al Padre en
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todo, pero no en la sustancia) fundados por Acacio,

obispo de Cesarea de Palestina, sucesor de Euse-
bio, que buscaban palabras de la Escritura (escri-
turalistas). Los anomeos (de anomoton, el Hijo es
completamente desigual al Padre en su sustancia,
un arrianismo puro y subordinacionismo radical),
fundados por Aecio, que fue promovido al episco-
pado en el reinado de Juliano el Apéstata, y fue-
ron discipulos suyos Eunomio, Fotino y Valente.
Los occidentales no tenian la finura del genio
griego y pasaban de la ortodoxia a la impiedad
cruda. El mismo Acacio, que comenzé semiarria-
no y fundé a los homotanos, se unié a los anomeos,
y finalmente suscribié el homoousion de Nicea
bajo el reinado del emperador catélico Joviano.
Jorge de Laodicea fue semiarriano y murié como
anomeo. Eran a la vez partidos que acomodaban
el credo cristiano a su conveniencia politica y per-
seguian a los catélicos. En el afio 347 hubo tam-

bién un Concilio en Milan contra Valente y Fotino,

SITUACION DEL IMPERIO ROMANO TRAS
LA MUERTE DEL EMPERADOR
CONSTANTINO

MAYO 337 D.C.

obispo de Sirmio. El emperador Constancio esta-
ba alternativamente bajo la influencia de Basilio
y los homoiusanos (semiarrianos), de Acasio y los
homoianos (escrituralistas) de Valente y los ano-
meos (arrianos puros). En el 350 muere asesinado
el catélico Constante, y muerto antes Constantino
IT (el hijo mayor), queda el eusebiano Constancio
como emperador tnico. Los eusebianos se encon-
traron con el Occidente a su disposicién. Comen-
z6 la segunda persecucion arriana a los llamados
ahora atanasianos (catélicos) durante 12 anos
hasta el 361 cuando muere Constancio.

En 351 el Gran Concilio de Sirmio redacta un
credo semiarriano, no usa la palabra “sustancia”,
y depone por un lado al anomeo Fotino pero con-
dena a Atanasio. En 353 el tiene lugar el Conci-
lio de Arlés, eusebiano, con delegados del papa, y
Atanasio es condenado. Y en 355-356 el Gran Con-
cilio de Milan, arriano eusebiano (con 300 obispos)

condena a Atanasio y es exiliado. En esta época
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volvieron a ocurrir atrocidades en Alejandria.
Atanasio describe cémo llegaron de noche 5.000
hombres armados a la iglesia mientras estaba ce-
lebrando una vigilia de oracién y hubo virgenes
consagradas y fieles heridos con flechas y ultra-
jes horribles. Arrastraron a Atanasio de la sede y
¢l mismo no sabe cémo es que pudo escabullirse.
Queria ir a ver a Constancio, pero se enteré de la
persecucién en todo Occidente, y se retiré a la Te-
baida donde estaba san Antonio Abad y Pablo,
los monjes ermitaifios, pero lo persiguieron y vivié
peripecias durante 6 afios hasta que murié Cons-
tancio (tercer exilio). Habian puesto precio a su
cabeza. También sus obispos sufraganeos fueron
perseguidos: 30 desterrados, 90 privados de sus se-
des, junto al clero. Los exilios terminaban en en-
fermedad y muerte. Destruian casas, quemaban
iglesias, saqueaban cementerios. Era una persecu-
cién a la fe cristiana. Judios y paganos veian con
buenos ojos esta brutalidad.

Constancio escribe una carta al pueblo de
Alejandria llamando a Atanasio “mentiroso e im-
postor... un hombre que surgié de los abismos y
que descarriaba en la oscuridad a los que busca-
ban la verdad; un hombre que jamas fue capaz de
hacer una exhortaciéon que comunicara algo fruc-
tuoso, sino que abusaba de las almas de sus fieles
con discusiones superficiales y frivolas... Este no-
ble personaje no se ha atrevido a someterse a un
juicio, sino que él mismo se ha condenado al exi-
lio. Aun a los barbaros les interesa deshacerse de
él... Por eso le deseamos que tenga buen viaje...Os
amonestamos severamente que os abstengdis de
tributar honor a Atanasio y que mantengais lejos
de vuestras mentes su perturbadora charlatane-
ria... Fue él quien rompié la armonia del Estado
y dejé caer sus manos impias y sacrilegas sobre los
hombres mas santos”. Dice Newman:

A primera vista resulta increible la ignorancia
y la locura que se manifiestan en este notable docu-
mento. Pero, para espiritu observador, la expertencia
ordinaria de la vida bastard para mostrar que no hay
nada tan audaz que un espiritu partisano no pueda
afirmar, nada tan burdo que un monarca o un popu-

lacho exaltados no puedan admitir.

En 357-358 un 2° Concilio de Sirmio, redacta
una nueva férmula homoiana. Los semiarrianos
estan en contra. El obispo Osio, de 100 afios, fue
encarcelado por orden de Constancio, azotado y
puesto en el potro, y cedié, no para condenar a
Atanasio, pero si para prohibir el uso del homoou-
stos, condenando asi al credo de Nicea, concilio
que él mismo habia presidido. Pero abjuré antes
de morir. A su vez, el papa Liberio, después de un
destierro en Tracia durante dos anos, firmé un
credo arriano renunciando al homooustos de Nicea
y condend a san Atanasio.

En 358 hubo un Concilio en Antioquia a favor
del anomeo Eunomio, y un 3° de Sirmio semiarria-
no. En 359 tuvo lugar un Deble Concilio, uno en
Seleucia en Oriente con 150 obispos (la mayoria
semiarrianos, 40 eusebianos y solo 12 partidarios
del homoousion) donde triunfé la formula del ho-
moton (semejante en todo, pero sin anadir en todo),
y otro en Rimini en Occidente (con 400 obispos, 89
arrianos), donde triunfé la férmula del homoion,
condenando el término ousia y también hipdstasts,
porque no surgian de la Escritura. En 360 hubo
un Concilio de Constantinopla: donde triunfé la
férmula homoion.

El famoso dicho de san Jerénimo, contempo-
raneo de todo esto fue: “El mundo entero gimié
de asombro al descubrirse arriano”. San Hilario
de Poiters, exiliado dijo: “Desde los tiempos del
Concilio de Nicea no hemos hecho otra cosa que
reescribir el credo. Mientras andamos disputando
sobre palabras, buscando novedades, aprovechan-
donos de ambigiiedades, criticando a los autores,
luchando por cuestiones partidistas, mantenien-
do dificultades para ponernos de acuerdo y pre-
parando anatemas de unos contra otros, casi no
queda ni un hombre que pertenezca a Cristo”. Y
san Gregorio Nacianceno: “Ciertamente los pasto-
res se han comportado como si hubieran perdido

la cabeza
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B ARTiCULO,
CAPITULO 5

Los Concilios que siguieron a la

muerte de Constancio

1. El Concilio de Alejandria en tiempos del empe-
rador Juliano

En 361 muere Constancio, poco después de
recibir el bautismo, y le sucede Juliano el Apésta-
ta. Pretendia una tolerancia neutral con todas las
opiniones religiosas, creyendo que el cristianismo
no podria sobrevivir a la lucha interna, pero no
hizo mas que contribuir a la consolidacién de la fe
verdadera. Newman dice:

Juliano cayo en el error al que se hallan expues-
tos los hombres mundanos de todos los tiempos, a sa-
ber, el de confundir lo que aparece en la superficie de
la comunidad apostolica, sus gibas e irregularida-
des y cuanto pueda haber en ella de extravagante y
transitortio, con el auténtico principio motor y vital
del sistema. Solo en los tiempos dificiles se re-
velan los santos de Dios, y con todo, ellos viven
stempre en su Iglesia y la sustentan, aunque perma-
nezcan en la oscuridad... Los millares de creyentes
stlenciosos y de adoradores en espiritu y en verdad
quedaban eclipsados por las decenas o veintenas de
segutdores de las diversas facciones heréticas que
asediaban la corte del Emperador.

En 362 hubo dos temas en un Concilio de Ale-
jandria: qué hacer con los obispos arrianos y el
sentido teoldégico de la palabra hipdstasis. Respec-
to al primero, los obispos que hubieran tenido co-
munién con los arrianos por debilidad o por haber
sido sorprendidos de buena fe serian confirmados
en sus sedes si suscribian la férmula de Nicea. Los
que hubieran defendido la herejia en publico solo
a la comunion laical. Antioquia quedé en estado
de cisma que terminé en la época de san Juan Cri-
sostomo. Y respecto al segundo tema, Hipostasis
o significaba realidad individual (persona) o mas-
cara teatral (personaje) (prosopon) como Sabelio,
y el misterio de la Trinidad se mantiene entre es-

tas dos concepciones contrarias: triteismo y uni-
tarismo. Los latinos hablaban de un modo y los
griegos de otro. Pero se ponen de acuerdo contra
Arrio aceptando las expresiones de Nicea.

Terminado este concilio, el emperador Julia-
no el Apéstata denuncié a san Atanasio que huyo
(cuarto exilio), y volvié cuando Joviano fue em-
perador. Pero cuando le sucedié Valente, que era
arriano, fue al exilio por quinta vez, escondido cua-
tro meses en el sepulcro de su padre. En sintesis,
fue desterrado 5 veces: de 335-338 a Tréveris bajo
Constantino; de 341-347 a Roma bajo Constancio;
de 356-361 al desierto egipcio bajo Constancio; de
362-363, bajo Juliano el Apéstata y en 365 bajo
Valente. Vivié en paz 8 afios y muri6 en 373.

En 365 vino la persecucién del emperador Va-
lente que, al ser bautizado por Eudoxio, patriarca
de Antioquia, prometié establecer el arrianismo
como religién de estado en todo el Oriente y reiné
16 afios. Pero la providencia quiso que los semia-
rrianos abandonaran el partido arriano y se unie-
ran a los catolicos. En 365-366 hubo un Concilio
en Lampsaco, semiarriano, en el que 59 obispos
suscribieron el homoousion. Pero 34 se opusieron
y Valerio desterré a los obispos ortodoxos. Los se-
miarrianos que siguieron disidentes recibieron el
nombre de macedonianos.

En 378 muere Valente, y esto provocé la caida
final del arrianismo en la Iglesia de Oriente. Los
catdlicos de Constantinopla buscaron combatir la
herejia e invitaron a presidir la sede a Gregorio de
Nacianzo, nacido en Capadocia, amigo del gran
Basilio con el que habia estudiado en Atenas.
Gregorio fue aprobado por los patriarcas Melecio
de Antioquia y Pedro de Alejandria, sucesor de

Atanasio.

NEWMANIANA 41 &



2. El Concilio Ecuménico de Constantinopla en el
reinado de Teodosio

En 379 accedi6 al trono como emperador
Teodosio el Grande que goberné todo el Imperio
(con las dos sedes de Oriente y Occidente). Llegé
a Constantinopla y exigié a los obispos arrianos
que firmaran Nicea o abandonaran sus sedes. Mu-
chos aceptaron quedarse, pero sin convertirse de
veras. Hacia 40 anos que en la ciudad dominaba
el arrianismo. El gran Gregorio, atacado por los
arrianos, lleg6 a escribir en una de sus cartas: “Si
he de decir verdad, me siento inclinado a evitar
cualquier asamblea de obispos, pues nunca he
visto que un Sinodo llegase a un resultado satis-
factorio poniendo remedio a los males existentes
en vez de exacerbarlos. Alli siempre la rivalidad
y la ambicién se imponen sobre la razén. No se
me tenga por extravagante cuando digo esto. Lo
mas probable es que, si uno pretende hacer de me-
diador, en vez de conseguir pacificar las cosas, se
convierta él mismo en objeto de ataque. Asi, pues,
yo me encierro en mi mismo, y pienso que lo dnico
seguro en la vida es mantenerse tranquilo”.

Dice Newman:

Ast estaban las cosas cuando se convocs el que
desde entonces se tendria como Segundo Concilio
Ecuménico. Se reunié en mayo del aiio 381 con la
intencion de poner fin, en la medida de los posible,
a los desordenes que desgractadamente se daban en
las asambleas que supuestamente debian acabar con
ellos.

Teodosio convocé el gran Concilio. Hubo de-
legados del papa san Damaso. Hubo 36 obispos
macedonianos y 150 ortodoxos, bajo la presiden-
cia de Melecio de Antioquia, todos de Oriente. Es-
tuvieron presentes san Gregorio de Nisa, hermano
de san Basilio (muerto pocos afios antes), san Gre-
gorio Nacianceno, Amfiloquio de Iconio, Diodoro
de Tarso, san Cirilo de Jerusalén y Gelasio de Ce-
sarea de Palestina. Se reunieron entre los afios 381
y 383. El credo de Nicea solo afirmaba “creo en el
Espiritu Santo”. Es incierto si los macedonianos
(semiarrianos disidentes) negaban la divinidad
del Espiritu Santo pero lo concebian como esen-

cialmente distinto y externo a la tdnica divinidad

indivisible (Pneumatémacos). Por tanto, el credo
afirmé simplemente su unidad con el Padre y el
Hijo, y que el Espiritu es Sefior o Espiritu sobe-
rano, y también dador de vida, ya que los herejes
lo consideraban un mero instrumento por el que
recibimos este don. Las demds afirmaciones, entre
ellas, que procede del Padre y del Hijo (el “filioque”)
son posteriores. Se dice que el Credo fue compues-
to por San Gregorio de Nisa. Ademas, hubo varios
canones entre los cuales nombrar a san Gregorio
Nacianceno obispo de Constantinopla.

Newman llega hasta aqui con la historia pos-
nicena, abarcando los sesenta afios de conflictos
traidos por el arrianismo. En el epigrafe inicial del
libro habia citado un salmo: No te exasperes por
los malvados, no envidies a los que obran el mal: se
secardn pronto, como la hierba, como el césped verde
se agostard. Confia en el Sefior y haz el bien, habita
tu tierra y practica la lealtad (Sal 37, 1-3). Y ter-
mina el libro como lo habia comenzado, con un
magnifico parrafo, una vez mas relacionando la
Iglesia antigua de los Padres con su Iglesia An-
glicana, y citando un salmo analogo al primero
y un pasaje evangélico donde Jesis se refiere a su
Iglesia como piedra o roca firme en la que tropieza
o queda destruido aquel que se le opone. Newman
da a entender esa providencial continuidad en la
lucha de la verdad contra el error que la amenaza
en todas las épocas, y hace un llamado a la espe-
ranza cristiana.

A partir de la fecha de este Concilio el arria-
nismo se configurd como una secta ajena a la Iglesia
catolica. Y al refugiarse entre los bdrbaros invasores
del Imperio, se confundié con aquellos enemigos ex-
ternos de la cristiandad cuya historia ya no es es-
trictamente eclesidstica. Asi es como de ordinario se
desarrolla el error religioso: nace en el interior del
precinto sagrado, pero en vano se esfuerza por echar
raices en un suelo que no le es propio. El predominio
de la herejia, por mucho que dure, no existe mds que
como un episodio: se precipita siempre hacia un fi-
nal, que no es otro que el triunfo de la verdad. Dice el
salmista: “Vi a un malvado que se jactaba, que pros-

peraba como un cedro frondoso; volvi a pasar, y ya no
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estaba, lo busqué, y no lo encontré” (Sal 36, 35-36).
Lo mismo sucede con los peligros que actualmente
acechan a nuestra rama de la Iglesia: asi como es-
tos tienen una notable semejanza con aque-
llos del siglo IV, asi también las lecciones que
podemos aprender de aquellos viejos tiempos
pueden animar y edificar particularmente a
los cristianos de nuestra época. Ahora como en-
tonces nos hallamos ante la posibilidad, y en parte
la realidad, de un poder herético dentro de la Iglesia
que pretende dominarla, que ejerce influencia en di-
versas formas y que quiere usurpar el nombramiento
de sus funcionartos, interfiriendo en la conduccion

de sus asuntos internos. Ahora como entonces, “el

que troptece con esta piedra quedard destruido, y si la
piedra cae sobre él quedard reducido a polvo” (Mt 21,
. Mientras tanto, podemos consolarnos pensando

44). Mientras tant d l d
que, aunque la tirania presente es mas insultante,
por ahora es menos escandalosa que la que se dio en
a ascension del arrianismo: Podemos alegrarnos
l del Pod l
por la ptedad, prudencia y dones diversos de los que
nos gobiernan espirttualmente; y podemos quedar
tranquilos con la esperanza de que, si la mano de

atands nos oprimiera dolorosamente, se nos conce-
Sat dol t

eria en su momento un Atanasio y un Basilio que
d t At Basil
rompieran las cadenas del opresor y liberara a los

cautivos.

APENDICE DEL LIBRO

Ademas de una tabla cronolégica de los hechos,
en la tercera edicién del libro Newman agregé un
Apéndice con siete notas sobre los temas siguientes:
I. La escuela teoldgica siria,

IL. La doctrina de la generacién divina segun los

Padres prenicenos
III. Las confesiones de Sirmio. Los credos de los

tres Concilios de Sirmio.

IV. Los términos ousia e hipéstasis: su uso en la

Iglesia primitiva
V. La ortodoxia de los fieles durante la suprema-

cia del arrianismo
VI. Cronologia de los concilios
VII. Omisiones en el texto de la tercera edicién.

Los temas de las primeras cuatro notas los he-
mos incluido en el lugar del libro adonde Newman
mismo los remite, y las dltimas dos notas son acla-
raciones de consulta para el lector.

Pero tiene un interés especial la Nota V con la
que quisiéramos cerrar este articulo, pues se trata
de una referencia especifica que Newman hizo a su
libro sobre los arrianos en su época catélica.

En 1859, a pedido de los obispos dirigia el peri6-
dico catélico The Rambler, y alli escribié un articulo
titulado “Consulta a los fieles en materia doctrinal”,
una cuestion importante y ciertamente actual en-
tonces, ya que cinco ainos antes, en 1854, el papa Pio
IX habia definido el dogma de la Inmaculada Con-
cepcibén, en cuya bula decia que se habia consultado
no sélo a todos los obispos del mundo sino también
“ala piedad y devocién de sus fieles”, es decir, al sen-

sus fidet fidelium (el sentido de fe de todos los fieles).

Newman en la época en que escribié el articulo en The Rambler.

Y Newman recurre a varios teélogos para afirmar la
importancia de este consentimiento de los fieles en
la manifestacién de la tradicién de la Iglesia, y dice
que este consensus debe considerarse: 1) como un

testimonio del hecho del dogma apostélico, 2) como
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una especie de instinto o phronema profundamente
enraizado en el cuerpo mistico de Cristo, 3) como
una orientacién dada por el Espiritu Santo, 4) como
una respuesta a la plegaria de los fieles, y 5) como
un recelo del error, que el pueblo fiel experimenta
inmediatamente como objeto de escandalo. En base
a estos principios, y de modo especial el dltimo, se
propone estudiar el sentido de fe de los fieles en el
siglo I'V, y a la vez el comportamiento de los obispos
de entonces, con datos histéricos precisos, tomados
de su obra Los arrianos del siglo IV de 1832. Cuando
Newman la reedita en 1871 (como hizo con todas las
obras escritas como anglicano), incluyé el articulo
de 1859 como Nota V, bajo el titulo “La ortodoxia
del cuerpo de los fieles durante la supremacia del
arrianismo”, con algunas explicaciones, ya que en
su momento habia sido malinterpretado. Y dice asi:

El episcopado actué de una manera rapida y ar-
monica en Nicea en los comienzos del arrianismo; pero
como clase o categoria de personas no jugé un buen pa-
pel en la confusion que siguio al concilio. Los laicos, en
cambio, si lo hicieron. El pueblo catilico a lo largo y a
lo ancho de la cristiandad fue el irreductible paladin de
la verdad catélica, y los obispos no lo fueron... Echan-
do una amplia ojeada sobre la historia, nos vemos obli-
gados a decir que el cuerpo gobernante de la Iglesia no
estuvo a la altura, mientras que sus gobernados fueron
eminentes en la fe, en el celo, en la valentia y en la per-
severancia. Este es un hecho muy notable, en el que hay
una enseftanza moral. Tal vez fue algo permitido —en
aquel momento en el que la Iglesia acababa de pasar de
la situacion de persecucion a la de una prolongada as-
cendencia temporal— para que quedara impresa en ella
aquella gran leccion evangélica, que no son los sabios y
los poderosos, sino los humildes, los ignorantes y los dé-
biles los que constituyen su verdadera fuerza. Fue sobre
todo el pueblo fiel el que derribé al paganismo; y fue el
pueblo fiel el que, bajo el liderazgo de Atanasto y de los
obispos de Egipto, y, en algunos lugares, con el apoyo de
los proptos obispos y presbiteros, resistid a la peor de las
herejias y la expulsé del territorio sagrado. ..

Hablando histéricamente, es cosa muy notable
el hecho de que, st bien el siglo IV es la época de los
grandes doctores, pues en él brillaron los santos Ata-
nasto, Hilarto, los dos Gregorios, Basilio, Crisdéstomo,
Ambrosio, Jerénimo y Agustin, que fueron también to-
dos, salvo uno, santos obispos, sin embargo, en aquellos
mismos dias, la divina tradicion confiada a la Iglesia
infalible fue proclamada y sostenida mucho mds por
los fieles que por el Episcopado. Por supuesto me debo
explicar. Al decir esto ciertamente no niego que el gran
cuerpo de los obispos fuera ortodoxo en su fe interna; ni
tampoco que hubo muchos clérigos que se mantuvieron

al lado de los laicos y actuaron como apoyo y guia de los
mismos; ni tampoco que estos recibieron de hecho su fe,
en primer lugar, de los obispos y del clero; ni tampoco
que algunos grupos de laicos eran ignorantes, mientras
que otros fueron finalmente corrompidos por maestros
arrianos que se apoderaron de los obispados y ordena-
ron clérigos herejes. Lo que yo quiero decir es que, en
aquellos tiempos de inmensa confusion, el dogma sa-
grado de la divinidad de Nuestro Sefior fue proclama-
do, inculcado, mantenido v (hablando humanamente)
preservado mucho mds por la Ecclesia docta [Iglesia
que es enseftada] que por la Ecclesia docens [Iglesia
que ensefiaf; que el cuerpo del episcopado no fue fiel a
su mision mientras que el cuerpo del laicado fue fiel a
su bautismo; que en cierto momento el Papa, en otros
momentos un Patriarca, un metropolitano u otra sede
importante, 'y en otros momentos los Concilios Genera-
les, dijeron cosas que no debian haber dicho, o se com-
portaron de una manera que oscurecia y comprometia
la verdad revelada; y, en cambio, fue el pueblo cristia-
no el que, bajo la Providencia, resulté ser la fuerza de
Atanasio, Hilarto, Eusebio de Vercelli v otros grandes
confesores solitarios, los cuales hubieran fallado sin su
apoyo... Por otro lado, pues, afirmo que hubo una in-
certidumbre temporal de las funciones de la Ecclesia
docens. El cuerpo de los obispos fallé en su confesion de
la fe. Hablaban de maneras diversas unos contra otros.
Después de Nicea, durante casi sesenta afios, no hubo
nada de un testtimonio firme, invariable y conststente.®

La percepcién histérica de Newman respecto
a la Iglesia Antigua, como luz necesaria para ilu-
minar el presente, que él veia recaer en posturas
analogas al arrianismo tales como el racionalismo
liberal, frente a una notoria debilidad e indolencia
de la Iglesia Anglicana, es la que deberiamos tener
hoy también nosotros, a 1.700 afios de distancia del
arrianismo y del Concilio de Nicea. Porque Arrio
vuelve a resurgir una y otra vez en la historia, toda
vez que se niega la divinidad de Jesucristo directa-
mente, o se aceptan posturas filoséficas o ideolégi-
cas que desembocan en esa negacién. Y no siempre
la respuesta es clara e inmediata por parte de aque-
llos que deberian darla. En esta cuestién, como en
otras también, la sabiduria teolégica de Newman
unida a su conocimiento de la historia de la Iglesia,
cuyo desarrollo desde el origen lo llevé a convertirse
al catolicismo, lo ubican una vez mas como maestro
de nuestro tiempo, como Doctor de la Iglesia. Espe-
ramos que sea muy pronto asi reconocido.@—

60 Ari 445-46;465-66
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DE NICEA A NICEA

A modo de comentario final

Quizas por la velocidad en que ocurren los hechos en nuestra época, somos mdas impacientes y
juzgamos que ha pasado demasiado tiempo con ciertos errores o confusiones doctrinales o morales en
la Iglesia Catélica desde la década del "60, o mas atras desde el modernismo de fin de siglo XIX o in-
cluso desde el iluminismo del X VIII. Pero la historia que hemos repasado permite observar que desde
el arrianismo condenado en el afio 325 en el Concilio de Nicea, como Newman mismo indica, pasaron
60 anos hasta esclarecer el credo trinitario y cristolégico definitivo en el Concilio de Constantinopla I.
Pero luego aparecieron las herejias apolinarista, nestoriana y monofisita, negando o bien la divinidad
de Cristo o bien su humanidad, que hicieron necesarios dos concilios mas, el de Efeso y el de Calcedo-
nia. Y atn después hubo derivaciones doctrinales erradas, y las herejias monoenergista e iconoclasta,
contra las cuales hubo que convocar otros tres concilios mas, el de Constantinopla ITy II1, y el de Nicea
II en 787. Todo este larguisimo proceso fue acompanado de verdaderas batallas no solo verbales sino
violentas, con martires incluidos, y el drama de la divisién entre la Iglesia de Oriente y Occidente. Fue
necesaria la intervencién de varios Padres de la Iglesia, de lengua griega como san Atanasio, san Cirilo
de Alejandria, san Gregorio Nacianceno, san Gregorio de Nisa, san Basilio, san Cirilo de Jerusalén,
san Juan Criséstomo y san Juan Damasceno, y de lengua latina como san Leén Magno, san Hilario de
Poitiers, san Pedro Crisélogo, san Ambrosio y san Agustin. E intervinieron magisterialmente grandes
papas como el mismo san Leén I el Magno, san Damaso, san Silvestre, san Leén II y san Leén III.

Queda visualmente expresada en el cuadro final que ofrecemos en la siguiente pagina.

Esta historia eclesial dur6 460 anos desde Nicea I a Nicea II, acompafiada de las invasiones de los
barbaros, muchos de ellos convertidos al arrianismo, el inestable apoyo de emperadores que oscilaban
entre la fe catélica y la heterodoxa, y finalmente la invasién musulmana desde el siglo VIII, con la fe
cordnica que, precisamente, negaba la divinidad de Jesucristo. Fueron 460 afios con 7 concilios ecu-
ménicos, que desembocaron en el inmediato Cisma de Oriente que existe hasta hoy. Pero la esperanza
cristiana nunca fue defraudada por la Divina Providencia, que saca bien de mal y, como ya nos dijo
Newman en esta historia del arrianismo, “solo en los tiempos dificiles se revelan los santos de Dios”. El se
hizo discipulo de los Santos Padres de la Iglesia y por ellos se hizo catélico, en una época adversa para
semejante decisién en la Inglaterra del siglo XIX. No nos quejemos entonces demasiado. Y pidamos
que el actual papa Leén X1V, que ya ha anunciado su visita oficial a Nicea, herede aquella sabiduria,
santidad y decision de sus primeros predecesores homénimos, san Leén Magno, san Leén IT y san Leén
I11, y pueda unir en paz a la Iglesia del Sefor, frente al mundo, que necesita contemplar esa unidad en

la verdad y en la caridad de Dios.e—
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ARTICULO

CUADRO DE HEREJIAS TRINITARIAS Y CRISTOLOGICAS s I-VIII

Doctrinas que niegan
la verdadera divinidad de Cristo

Doctrina Catolica

Doctrinas que niegan
la verdadera humanidad de Cristo

N

S

I
Adopcionismo
Teodoto de Bizancio
.IIT Pablo de Samosata (200-275)
Patriarca de Antioquia

Monarquianismo, Modalismo
Sabelianismo
Sabelio (+260)

v Arrianismo
Arrio (256-336)

Diodoro de Tarso (+392)
.V Teodoro de Mopsuestia (+428)
Nestorianismo
Nestorio
Patriarca de Constantinopla
(386-451)

VI

VI

. VIII
Adopcionismo neonestoriano
Elipando Arzobispo de Toledo
(717-805)
Felix obispo de Urgel (+818)

Iconoclastas
Leon III Isaurico
Constantino V Copronico

U

Iglesias nestorianas de Siria oriental
(Iglesia caldea)
(no aceptaron Efeso)

Teologias e ideologias actuales que
exaltan lo humano negando la
verdadera divinidad

San Ignacio de Antioquia =

San Ireneo de Lyon =

< Papa San Victor I (190)
& Concilio de Antioquia (268)
Papa Felix (268-274)

& Papa San Calixto (220)

< San Atanasio de Alejandria =
(296-373)
Concilio de Nicea (325)
Papa San Silvestre (314-335)
U CREDO
< C. de Constantinopla I (381) =
Papa San Déamaso (366-384)

<  SanCirilo de Alejandria =
(370-444)
<  Concilio de Efeso (431) =
Papa Celestino I (422-432)

< Concilio de Calcedonia (451) =
Papa San Le6n Magno
(390-461)

< C. de Constantinopla II (553) =
Papa Vigilio (537-555)

San Maximo el Confesor =
(580-662)
Concilio de Letran I (649) =
Papa San Martin I (+655)
C. de Constantinopla III (681) =
Papa San Agaton (678-681)
Papa San Leon 11 (681-683)

& Concilio de Francfort (794)
Papa Adriano I (772-795)
< Concilio de Friuli (796)
Papa San Leon I1I (795-816)

p= San Juan Damasceno =
San Teodoro Estudita
& Concilio de Nicea I (787) =
Papa Adriano I (772-795)

Docetismo

Gnosticismo

Arrianismo

Apolinarismo:
Apolinar de Laodicea (310-382)

Monofisismo
Eutiques (378-456)
Didscoro de Alejandria (390-454)

Cuestion de los “tres capitulos”

Monofisismo mitigado
Monoenergismo, Monotelismo
Sergio Patriarca de Constantinopla

(565-638)

Iconoclastas
Leon III Isaurico
Constantino V Coproénico

U
Iglesias monofisitas de Siria
occidental, copta y armenia
(no aceptaron Calcedonia)
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